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 دهیچک
 تنادخی با اسبرروست، ارتداد است؛ نظر روبهاعمالی که کیفر دنیویِ آن با اختلاف از جمله
بانی مآیات، این باورند با توجه به  بردیگر برخی کیفر مرتد را اعدام دانسته و ، یثبه حد
با در این مقاله،  .ه و دنیوی نیستداخروی بو ،مجازات مرتد ،مقاصد شریعت و نصوص

ی شده ای، دیدگاههای مختلف بررسروشی توصیفی ـ تحلیلی و با استفاده از منابع کتابخانه
بر خوانشی مقاصدی، تأملاتی پیرامون کیفر دنیوی مرتد بیان شده است. در  و با تأکید

شناختی به روایات موجود در این باب، حدیثاز نقدهای روشی  جدا رویکرد مقاصدی،
بیان شده است حفظ دین چون یکی از مقاصد، در پرتو حفظ کلیت دین معنا یافته و 
فروکاستن آن به جزئیات، مورد توجه مقاصدیون نبوده است. علاوه بر این، مقصد حفظ 

ن بعد، بر ضرورت توجه به آزادی نفس از بعد معنوی ـ روانی آن و نیز حفظ عقل در همی
اساسی در دین، نفی اکراه است و  باور چون یکی از مقاصد شریعت توجه داشته و قاعده

دخالت در قلمرو عقیده و باور، نه ممکن است و نه مطلوب و خداوند سبحان، هر نوع اکراه 
وی مرتد، کیفر دنی ورزی نفی کرده است و تأکید برو اجبار را در پذیرش دین یا استمرار دین
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شود افراد ارتداد خود را پنهان کرده و منکری دیگر )نفاق( به وجود آید، یا اینکه موجب می
در درون و نهان دیگران دخالت کرد که این نیز خود، آسیب وارد کردن به دیگر مقاصد، 

 چون حفظ نفس از بعد معنوی ـ درونی و آزادی فردی است.
 .، آزادیعتیمقاصد شر انگاری، مجازات، ارتداد، جرم ها:کلیدواژه

 
 لهئطرح مس

آن و  روی جایگاه حقوق بشر در دین اسلام، جایگاه آزادی، گستره ز مسائل پیشیکی ا
آزادی فردی است.  خصوصی فرد و نیز امکان و میزان دخالت در حوزه آثار آزادی بر حوزه

ن بنیاد انسانی نیز که منشأ قوانیهای عقلنظریهتنها در شریعت اسلامی، بلکه در این مهم نه 
کنند، یکی از موضوعات محل مناقشه وجو میرا در خواستهای فردی و عمومی انسان جست

 توان در حوزهاست؛ اینکه حدود آزادی انسان چیست و در چه مواردی و بر چه بنیادی می
های از دیرباز در میانه آزادی فرد دخالت کرد؟ در همین ارتباط، یکی از مسائلی که

دیدگاههای موافقان و مخالفان محل بحث بوده است، امکان، مبانی و منابع کیفر دنیوی مرتد 
شود و اینکه آیا مرتد است. فارغ از اینکه مرتد کیست و در چه شرایطی ارتداد حاصل می

سلامی عت اشود یا خیر، مسئله اساسی در این موضوع این است که آیا شریکافر محسوب می
ز پذیرشِ آزادانه، تصمیم به خروج از برای خروج فردی که اسلام را پذیرفته است و بعد ا

بدان  این مهم نیزدین دارد و از آن هم خارج شده باشد، کیفر اعدام را وضع کرده است؟ 
شده و از مجازات اخروی و زیانمندی  تحریمارتداد در قرآن علت مورد توجه است که 

 ؛ ولی برای آن کیفر دنیوی تعیین نکرده است.تخن گفته اسشخص مرتد س
، ارتدادحکم باورند  نیبر از فقها برخی اوجود دارد؛  کردیحکم ارتداد، دو رو مورددر 
 برای اثبات و هر دو گروه ستیارتداد موجب قتل نبر این باورند  گریگروه د .استاعدام 

حکم در قرآن تصریح به که  اندپذیرفتهدو گروه و هر  دیدگاه خود به دلایلی استناد کرده
ر و د به همین منظور است. از آن سخن به میان آمده حدیثبلکه تنها در  مرتد نشده،قتل 

توان از چند روش بهره گرفت؛ اینکه این روایات بر راستای بررسی احادیث موجود، می
اریخی ت-حت استنادیشناختی بررسی شوند و میزان اعتبار و صاساس تکنیکهای حدیث

آنها ارزیابی شود یا اینکه این احادیث در پرتو، رویکرد تفسیری مقصدگرایانه تحلیل شوند؛ 
اینکه به فرض صحت اسنادی و استنادی این احادیث، اجرای آنها در پرتو یک خوانش 

احادیث وارده در این موضوع،  مقاصدی به چه صورت خواهد بود و باتوجه به اینکه عمده
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توان به این نوع از احادیث زو احادیث آحاد )خبر واحد( هستند، آیا در امر کیفری میج
استناد کرد یا خیر؟ در همین مدار، پرسش از تعارض و ترجیح میان مقاصد نیز خود را نشان 

مقصد حفظ دین و آن هم تفسیر از این مقصد،  دهد؛ اینکه به فرض، کیفر مرتد بر پایهمی
یک از مقاصد حفظ نفس و حفظ )احکام جزئیِ شرعی(، قوام گیرد؛ کدام چون جزئیات دین

عقل و حفظ آزادی، را باید اولویت بخشید؟ در راستای پاسخ به این پرسشها، در این مقاله 
ای، در آغاز توصیفی ـ تحلیلی و با استفاده از مطالعات کتابخانهبا تکیه بر روش پژوهش 

د، به توصیف دیدگاههای موافقان و مخالفان کیفر مرتد ضمن بیان مفهومی موجز از ارتدا
پرداخته شده است و سپس، بر مبنای مقاصد کلی و جزئی شریعت، به شرح و تحلیل و 

 ارزیابی دیدگاههای موافق و مخالف کیفر ارتداد پرداخته شده است.
 

 شناسی ارتدادمفهوم
توان فردی را مرتد نام نهاد، خود از جمله مسائل چیست و در چه شرایطی می اینکه ارتداد

در مر این ا منابع معتبر،با نگاهی به مفهوم ارتداد در مورد اختلاف در کتابهای فقهی است. 
ل اتفاق از عوام ایپارهاثر  بر و تغییر عقاید تبدیل دینتعریف ارتداد مدنظر بوده است که 

 و تلاش شده و حاصل معرفت و اندیشه آدمی است بوده تیار فرد بیرونافتد که از اخمی
تغییر  ، بحث ازنگریسته شود و به همین جهت «تغییر عقیده» به عنوان یکارتداد  است به

 ورزی و اصطلاحاتی دیگر مورد توجه بوده است.در دین، تبدیل دین
بازگشت از یک امر یا  و دنبه معنای رجوع کر «اًرد ، یردّ،ردّ»از ریشه لغوی  ارتداد

به معناى « ةرِدّ»اسم مصدر آن،  .(473، ص2ج م،1990 ،یچیزی آمده است )جوهر
ر کف اختصاص به «ردّة». کلمه باشدمی ،که آدمى از آن آمده ی استبازگشتن به همان راه

اگر کسى در اصطلاح دینی نیز  رود.کار مىهکفر نیز بعام است و براى غیر« ارتداد»دارد؛ اما 
 گوید:می اصفهانی راغب. گویند« مرتد»بیرون رود او را  سلامکه مسلمان است، از دین ا

ه ویژه برگشتن ب ه،است، ولی رد آمده بازگشتن به راهی است که فرد از آنجا ه،ارتداد و رد»
کار رفته است؛ اعم از بازگشت از کفر و یا ی هر نوع بازگشتی بهمعنا بهکفر است و ارتداد 
أَي ُّهَا الَُّذِينَ  يَا»مائده:  54ه آیدر . (349ص ش،1365)راغب اصفهانی، « کفربازگشت از غیر 

هر کس از شما از دین خود اید! : ای کسانی که ایمان آورده...آمَنوُا مَنْ يَرْتَدَُّ مِنْكُمْ عَنْ دِينهِ
گمان، کسانى که پس از بى: أَدْبَارِهِمْ... إِنَُّ الَُّذِينَ ارْتَد ُّوا علََى»محمد:  25؛ و آیه ...«برگردد
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 گشتزامعنای ب به «ارتداد»، ...«[ پشت کردند[ هدایت بر آنان روشن شد ]به حقیقتآنکه ]راه
يرَُد ُّوكُمْ بَعْدَ إِيمَانِكُمْ »...عمران: آل 100در آیه  چنیناست. همگردانی از اسلام و روی
جوع معنای ر در ،«یَرُد ُّوکُمْ»، واژه «.گردانندبرمى کفر حال به ایمانتان از پس را : شماكَافِرِينَ

 به معنای« ارتدّ»، واژه «بَصِيرًا ...فَارْتَدَُّ»یوسف:  96ه آی درت. اما آمده اس از ایمان به کفر
 اش به او بازگشت.که بینایی ستبه این معنا و آمده بازگشتمطلقِ 

است که از اسلام روى گرداند و به آنچه بر کسى مرتد : »فرمایدمىنیز  قرامام با
(. نگارنده بر این 544، ص18ج ق،1401، حر عاملى)« نازل شده است، کفر ورزد پیامبر

م را دین اسلا ،اختیار با آگاهانه و شود مگر اینکه فردیمحقق نمیارتداد باور است که جرم 
آیین اسلام خارج شود و رجوع از گفتاری صریح از ردار یا با انجام کباشد، اما  پذیرفته

اسلام از سه طریق فعل یا ترک آن گفتار و اعتقاد ممکن است. مانند بندگی غیر خدا و 
ارتکاب هر عملی که حکم آن میان مسلمانان معلوم، حرمت آن اجماعی بوده و بر مبنای 

 چنین ازنصوص شرعی اثبات گردیده است. مانند حرمت خوردن گوشت خوک و زنا. هم
مثالهای بارز ارتداد، انکار و عدم پذیرش قوانین اسلام و اعراض از آن و جایگزینی قوانین 

حکم نکنند کافر، « الله انزل ما»عرفی و وضعی است. چون طبق قاعده قرآنی، کسانی که به 
( و علما اتفاق دارند که هر قانونی که با قانون 47و  45، 44ستمگر و فاسق هستند )مائده، 

ق، 1412مخالف باشد، باطل است و عمل به آن بر مسلمانان حرام است )ر.ک: جصاص، خدا 
 (.347، ص5، جق1417؛ طباطبایی، 214، ص2ج

 
 مرتد کیفر دنیویدیدگاه موافقان بیان 
 ؛مقرر شده استمجازات اخروی و برای آن خسران در دنیا  و شدهتحریم  قرآندر ارتداد 

مرتد مجازات  این امر مانع از آن نیست که ولی است؛ نشدهاشاره آن  مجازات دنیویبه اما 
همه مذاهب  .نفی و منع آننه  ،قرآن، از باب سکوت است مجازات در شود، زیرا عدم تعیینن

القولند که هرگاه ارتداد با تمامی شرایط لازم صورت پذیرد، حکم آن قتل است اسلامی متفق
ده مگر آنکه، بالغ، عاقل و مختار باشد، توبه نکر شودو مرتد باید کشته شود. مرتد کشته نمی

 و ارتداد وی به اقرار یا شهود به اثبات رسیده باشد.
 هژیاحکام و کی و هر؛ دانند: فطری و ملیگردانی از دین را دوگونه میفقهای امامیه روی

 ایپدر و مادرش  یعنی آمده است؛ ایاست که مسلمان به دن یکس یمرتد فطر. خود را دارد
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که  ندیگویم یبه کس یمرتد مل سپس از اسلام خارج شده است. اند؛از آنها مسلمان یکی
 ،یمحقق حل ر.ک:است ) رگشتهبوده، اسلام آورده و سپس از اسلام ب رمسلمانیابتدا غ
ی و مجازات مرتد مل (.602، ص41ج، ق1404، ینجف؛ 170-171، صص4جق، 1409
اما (، 170-171، صص4جق، 1409 ،یمحقق حل) مرگ است، مرد اگر توبه نکند یِفطر

باشد  چه زن یزن و مرتد مل یمرتد فطرالبته  .ردیبم ایتوبه کند که  شودیم یمرتدِ زن، زندان
حکم  برخی(. 612-613صص، 41ج، ق1404نجفی، ) شودیم رفتهیاش پذچه مرد، توبه

 ردم یِطرمرتد فبا این توضیح که اند؛ اقسام مرتد دانسته گریمرد را مانند حکم د یمرتد فطر
 .شودیاگر توبه کند، مجازات نم زین

کُلُّ » :فرمودشنیدم که مى از امام صادق گویدمیعمار ساباطى در مورد مرتد فطری، 
نُب وَّتَه  وَ کَذَّبَه  فَإِنَّ دَمَه  م بَاحٌ لِکُلِّ منَْ  م سْلِمٍ بَیْنَ م سْلِمَیْنِ ارتَْدَّ عَنِ الْإِسْلَامِ وَ جَحَدَ م حَمَّداً

د ُّ امْرَأتَُه  تَعْتَ سَمِعَ ذَلکَِ مِنْه  وَ امْرأََتَه  بَائِنَةٌ مِنْه  یَوْمَ ارتَْدَّ فلََا تَقْرَبْه  وَ ی قْسَم  مَالُه  علََى وَرَثَتِهِ وَ
 هر مسلمانى از اسلام :ا وَ علََى الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَه  وَ لَا یَسْتَتِیبَه ]بَعْد [ عِدَّةَ الْم تَوَفَّى عَنْهَا زَوْج هَ

خون او  ریختنرا انکار و آن بزرگوار را تکذیب کند،  خارج شود و پیامبرى پیامبر خدا 
است، همسرش از او جدا و اموالش در بین وارثانش تقسیم  روا از وی بشنودبراى هرکس که 

، )کلینی« بکشد بدون استتابهدارد. حاکم باید او را وفات نگه مى عدهشود. همسرش مى
 .(258، ص7ق، ج1407

شود و بدون بر اساس این حدیث، در ارتداد فطری، به مجرد رده، زن مرتد، جدا می
دارد و اموالش بین ورثه شود، همسرش عده وفات نگه میاستتابه و مهلت دادن کشته می

ی نیز در تخفیف یا از بین احکام یادشده تأثیری نخواهد داشت. در گردد. توبه وتقسیم می
شود که توبه کند. اگر توبه نکرد کشته و همسرش ارتداد ملی، سه روز به مرتد مهلت داده می

 (.170-171، صص4جق، 1409 ،یمحقق حلشود، ولی به صرف ارتداد )از او جدا می
دانند، ولی در اینجا تفاوتی بین مرتد قتل میسنت نیز مجازات مرتد را جمهور فقهای اهل

قدامه وارد است که تفاوتی بین زنان و مردان در وجوب قتل مرد و زن نیست؛ در المغنی ابن
(، اما حنفیه حکم مرتد زن را 123، ص8تا، جقدامه، بیبه سبب مرتد شدن وجود ندارد )ابن

 شود، بلکه زندانارتداد کشته نمی گویند زن به سببدانند و میمتفاوت از مرتد مرد می
ردد، گکنند. اگر مسلمان شد، آزاد میشود و او را روزانه دعوت به توبه و پذیرش اسلام میمی

 (.135، ص7ج، ق1406، سانیاکماند تا بمیرد )اگر اسلام را نپذیرفت در زندان می
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 اند:جمهور فقها در دلیل قتل مرتد به ادله زیر استناد جسته
بر کیفر دنیوی مرتد دلالت دارد، چرا  بقره 217یه آالف( کتاب: برخی بر این باورند که 

 ئِكَفَأوُلَ وَمَنْ يرَْتَدِدْ مِنْكُمْ عَنْ دِينهِِ فيََم تْ وَه وَ كَافرٌِ» :که خدا عزوجل در این آیه فرموده
و کسانى از شما  :خَالِد ونَ فيِهَا ه مْ النَُّارِ أصَْحَاب  وَالْآخِرةَِ وأَُولَئِكَ الد ُّنْيَا فِي أَعْمَالُه مْ حَبِطَتْ

ود ششان در دنیا و آخرت تباه مىاعمالآنان ، که از دین خود برگردند و در حال کفر بمیرند
حرف د: گوینقائلین به کیفر دنیوی مرتد می.« اهل آتشند و در آن ماندگار خواهند بود آنانو 
اصله فبلااست که مرگ  نیابیانگر  است ومرتد به معنی مرگ  «فَیَم تْ» در اول کلمه« فا»

قتل است که در  فری، همان کدر اینجامقصود از مرگ  و اشاره دارد که دیآیبه دنبال ارتداد م
ر.ک: کند )یبر وجوب قتل مرتد دلالت م هیآ پسشود. گذاشته اجرا  به دیمورد مرتد با

صراحت افزایند: خداوند در این آیه بهمی چنینو هم (318، ص2ج ،م2006 ،عاشورابن
گردد و فرموده عمل مرتد در دنیا و آخرت تباه است و سزار حتمی و همیشگی عذاب می

 این دلیل است بر عذاب دنیوی که تفصیل آن در سنت وارد شده است.
تواند ، می«نْیَا...الد ُّفیِ أَلِیمًا ...عَذاَبًا»توبه آمده است: تعبیر  74در تفسیر المیزان ذیل آیه 

 (.341، ص9ق، ج1417 ،ییطباطباای به کیفر دنیوی باشد )اشاره

احادیث است، از جمله حدیث  ترین دلیل موافقان مجازات قتل مرتد،ب( سنت: عمده
که ذکر آن گذشت و بیانگر این حقیقت ...« کُلُّ م سْلِمٍ بَیْنَ م سْلِمَیْنِ ارتَْدَّ: »امام جعفر صادق

شده و بدون استتابه و مهلت دادن در ارتداد فطری، به مجرد رده، زن مرتد، جدا » بود که
که  این حدیث رسول خدا چنینو هم (258، ص7ق، ج1407)کلینی، « شود...کشته می

إلَّا بِإِحْدىَ  رسول الله یأن لا إله إلا الله، وأنُّ شهدیدَم  امْرِئٍ م سْلِمٍ  حِلُّیَلَا »فرماید: می
خون  ختنیر ستیروا ن: لِلْجَمَاعَةِ الْم فَارِقُ نِهِیواَلنَّفْس  بِالنَّفسِْ، واَلتَّارِک  لِدِ ،یالزَّانِ ب یِّثَلَاثٍ: الثَّ
د دهگواهی میو  وجود ندارد خداوندجز هب یمعبود چیه نکهیدهد به ایم یکه گواه یمسلمان

که ازدواج کرده  کاریسه کار: زنا نیاز ا یکیر به سبب مگ خداوند هستم، همن فرستادکه 
ند و از را ترک ک نشیکه د یشود، کس یرا بکشد، در مقابل کشته م یگریکه د یکس ،باشد

کار رفته به «ارتد»لفظ  ،طور خاصبه، دیگرینبوی  حدیث در.« جماعت مؤمنان جدا شود
ل أو قت ،حصانه فعلیه الرجمإرجل زنى بعد  :لا یحل دم امرئ مسلم الا بإحدى ثلاث» است:

؛ ریختن خون مسلمان روا نیست مگر به ارتد بعد إسلامه فعلیه القتل أو ،عمدا فعلیه القود
شود؛ یا از روی عمد کسی یکی از این سه مورد: مردی پس از ازدواج زنا کند، سنگسار می
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« باز گردد، بر وی کشتن است را بکشد، بر وی قصاص است؛ یا بعد از پذیرش اسلام، از آن
 مجازات سه چیز مرگ دانسته شده است؛ حدیثدو این در  .(466ق، ص1416حنبل، )ابن
 مجازات شخصی که دین خود را ترک نموده و از جماعتو قتل عمدی  ،محصنه زنای

کند که فرموده: نقل می عباس که از پیامبر. و نیز روایت ابنخارج شده است مسلمانان
ی، عسقلانحجر )ابن« بَدَّلَ دینَه  فاقتلُُوه : هر کس دین خود را تغییر دهد او را بکشیدمَن »

 غیر من»فرموده:  ( و در حدیث دیگری وارد است که پیامبر627، ص12ج ،ق1379
 دلالت عام این احادیث «عنقه: هر کس دینش را تغییر داد گردنش را بزنید. فاضربوا دینه
دین اسلام برگشت مجازاتش قتل است. با استناد به این احادیث،  رساند که هر کس ازمی

؛ خطیب شربینی، 103، ص4ج تا،ی، بیبهوتاند )جمهور فقها مجازات مرتد را قتل دانسته
شامل همه « مَن»(. لفظ عام 418، ص2ق، ج1410دردیر، ؛ 140-149، صص4م، ج1994

 و نیز طبق حدیث نبوی دیگر که یکی ازشود زن باشد یا مرد. کسانی که از دین برگردند می
موارد جواز قتل: التارک لدینه المفارق للجماعه. زن نیز به سبب ارتداد از جماعت مسلمین 

 جدا شده پس به مانند مرد مرتد، قتلش مباح است.
از کشتن زن کافر  مستند ابوحنیفه در به قتل نرساندن زن مرتد این است که پیامبر

پس چنانچه زن به سبب کفر اصلی نباید کشته شود، به طریق اولی در  جلوگیری کرده است،
فرموده:  خصوص کفر عارضی هم نباید کشته شود. در حدیث نبوی وارد است که پیامبر

(. 153، ص9م، ج1969)بیهقی، « لا تقتلوا إمرأة و لا ولیدا؛ زن و کودک را نکشید»
بأنها لم تکن لتقاتل: چون زن اهل »د: در تعلیل اینکه نباید زن را کشت، فرمودن حضرت

ث گویند: عموم حدیحنفیه می« مَن بَدَّلَ دینَه  فاقتُلُوه »و نیز در مورد حدیث: « جنگ نیست.
مخصوص است، چرا که این حدیث، افرادی که از کفر به اسلام در آیند و نیز مسلمانی که از 

. به خاطر تخصیصهایی که بیان شد گیردروی اکراه کلمه کفر به زبان آورد را در بر نمی
توان حدیث را حمل بر ذکور کرد و اناث را تخصیص داد. لذا حدیث خاص مردان است می

گیرد. دلیل دیگر حنفیه این است که در اصل سزای هر عملی، در روز و زنان را در بر نمی
است و در موارد جزا و سزا است که قیامت باشد، مگر موارد خاص، چرا که دنیا، دار ابتلاء 
شود و مشخص خاصی است که برای صیانت از جامعه از تهدید و جنگ، کیفر تجویز می

زند، نه زن پس در این مورد نیز مرد مشمول مجازات مرگ است است جنگ از مرد سر می
 (.245، ص4ج ق،1386 ن،یعابدبن؛ ا135، ص7ق، ج1406 سانی،اک) و نه زن
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شود که کیفر ارتداد، حدی نبوده و بلکه گاه بیان از آن میدر کنار بحث از کیفر ارتداد، 
توان یم« التعزیر لکل محرم»تعزیری است؛ این مهم نیز بدان علت است که بر اساس قاعده 

استدلال کرد که چون ارتداد و خروج از دین یک عمل حرام است، بر اساس این قاعده 
 توان مرتد را تعزیر کرد.می

 
 مرتد کیفر دنیوی مخالفان یدگاهبیان د

در مقابل رویکرد موافق کیفر مرتد، اندیشمندانی هستند که قائل به مجازات دنیوی برای 
آیاتی گویند: اولاً چه در استناد کرده و می قرآن اتیآمرتد نیستند. صاحبان این رویکرد، به 

آیاتی که چه و ( 25؛ محمد، 54؛ مائده، 217آمده است، )بقره،  که ارتداد به صورت خاص
تنها  و امدهیاز قتل مرتد ن یسخن چیه است، دهش طرحمطور عام، بحث کفر بعد از ایمان به

سوره نساء  137اینکه در آیه  نکته جالب توجه. بسنده شده است یاخرو فریک به مجازات و
د نسپس ایمان آوردند و باز کافر شد ایمان آوردند، سپس کافر شدند،» :حتی برای آنان که

بخشد و به هدایت خداوند آنان را نمی: »، چیزی بیش از اینکه«و بر کفر خود افزودند
اند ارتداد این گروه، شدیدتر از آنانی است که مرتد شده مقرر نشده است؛ با آنکه «آوردنمی

 برایشان مقرر نشده است. «این جهانی»این همه عذابی شدید و  اند. باو در ارتداد باقی مانده
است و از دین اکراهی نفی کرده  دهیو عق مانیا یدآزای وجود دارد که بیانگر اتیآثانیاً 

خاطر پذیرش یا عدم پذیرش و حتی رویگردانی از اعتقاد مورد توان کسی را بهاست و نمی
)بقره، « در دین هیچ اجبارى نیست: ...الدِّينِ إِكرَْاهَ فِي لا»مانند آیه:  بازخواست قرار داد.

( و سبب نزول این آیه شخصی از انصار است که دو تا از پسرانش به دین یهود گرویده 256
نضیر همراه شوند، پدرشان خواست آنان را مجبور کند که به بودند و تصمیم داشتند با بنی
او را از چنین کاری باز داشت. آنها بر این باورند که این  اسلام وارد شوند، رسول خدا

نضیر از مدینه در سال سوم یا چهارم هجری بوده است. به بیان ، و اخراج بنیآیه مدنی است
دیگر این آیه زمانی نازل شده که اسلام در عزت و قدرت بوده و خداوند اجازه قتال داده 
است، یعنی در فضایی که امکان مجازات مرتدان برای دولت اسلامی وجود داشته است 

 (.35-37، صص3تا، جبی رضا، رشید)
آیه مذکور، اصلی از اصول اسلامی یعنی آزادی اعتقاد در اسلام است. بر اساس این آیه، 

تواند هر آیینی را که بخواهد برگزیند و کسی انسان در انتخاب دین کاملاً آزاد است و می
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خاطر حق اجبار وی بر دینی خاص ندارد. تنها خداوند است که حق دارد بندگان خود را به
در اعتقاد، بازخواست کند. اگر چه نظر اکثر علما این است که آیه فوق ربطی به  نوع انتخاب

وَقُلِ الحَْقُّ »کهف:  29ارتداد ندارد و منظور آیه نفی اکراه در ورود به اسلام است، ولی آیه 
ت. پس [ اس]رسیده و بگو: حق از پروردگارتان: مِنْ رَبِّكُمْ فَمَنْ شَاءَ فَليْ ؤْمِنْ وَمَنْ شَاءَ فَلْيَكْفرُْ

؛ قول فصل در این ارتباط است، چون این «هر که بخواهد بگرود و هر که بخواهد انکار کند
آیه وضوح دارد در اینکه مسئولیت صاحب رسالت، بیان حق است و مخاطبان به اختیار هر 

ماند که گزینند. عقیده اسلامی به یک قرارداد میچه از کفر و ایمان خواستند، به آزادی برمی
این قرارداد از طرف انسان، تجاوز به  جانبهیک نقضشود. میان خداوند و بندگان برقرار می

حقوق خداوند است که کیفر آن هم به دست خداوند است، مگر آنکه به حقوق دیگران تجاوز 
 شده و یا امنیت اجتماع تهدید شود که در این صورت باید حقوق بندگان استیفا شود.

در قرآن کریم مجازات قتل برای مرتد مسالم وارد نشده و در »نویسد: می رضارشید 
ای وجود دارد که مرتد مسالمی که سر جنگ و ستیز با اسلام و مسلمین ندارد و قرآن ادله

، حتی مسلمان مأمور به احسان را نباید به قتل رساند علیه دولت اسلامی شورش نکرده
. در پاسخ (1539، ص4تا، جبی رضا، رشید؛ 8ممتحنه، ) «نسبت به غیرمسلمان مسالم است
تواند ، می«الد ُّنْیَا...فیِ أَلِیمًا ...عَذاَبًا»توبه آمده که تعبیر  74به آنچه در تفسیرالمیزان ذیل آیه 

 که ییآنجا از(، باید گفت: 341، ص9ق، ج1417 ،ییطباطبابه کیفر دنیوی باشد ) اشاره
از آن، است، بر فرض که مقصود  اکرم امبریتوطئه و اهانت منافقان نسبت به پ ه،یآ سیاق

یز لذا در این آیه ن ؛نه صرف بازگشت از اسلام منصرف به اهانت است،باشد،  کیفر دنیوی
وع ن، هیآ؛ چون اولاً در این وجود نداردر دنیوی برای مرتد فینوع ک چیه مانند آیات دیگر،

وجه به با ت، ثانیاً سیاق آیه خبری است، نه قانونگذاری و ثالثاً دهشمشخص ن یویعذاب دن
برخورد  ماسلا امبریهستند که با پ یکفار و منافقان ،هیکه مخاطبان آمشخص است  قبل، هیآ
لیل تواند دنمی قرآن اتیآ؛ پس داشتند و خداوند حکم مقابله به مثل را داده است زانهیست
 بیشتر و دارداشاره  یو عذاب اخرو یویبه حبط اعمال دنتنها  و باشد مرتدبرای قتل  فریکبر 

 لهیفدل»گفته: صراحت بهی لیاردب مقدس. اندبه عدم دلالت قرآن بر مدعا کرده حیفقها تصر
، 13ج ،ق1403اردبیلی، مقدس )« : دلیل کیفر دنیوی مرتد، ظاهر نیستظاهر ریغ الکتابمن
 (.319ص



 1402/ بهار و تابستان 21/ شماره 11سال  فقه مقارن ـفصلنامه دو

 

 

212 

مورد  در اند.انگاری را توجیه کردهاحادیث مورد استناد قائلین به جرمچنین این گروه، هم
گویند: سبب قتل مرتد محاربه و شورش علیه جماعت می« من بدلّ دینه فاقتلوه»حدیث 

( و 327، ص5تا، جبیرشید رضا، مسلمین است و عمل صحابه مؤید این مدعاست )ر.ک: 
دیدند که زنی کشته شده است فرمودند:  صلى الله عليه وسلممشهور است که در فتح مکه وقتی رسول خدا

حدیث در ( و از جهتی اگر این 49-51ش، ص1381 غنوشی،اینکه اهل جنگ نیست )
به دو توجیه، دلالت مورد نظر موافقان مجازات فضای خاص خودش که بیان شده تفسیر شود 

دند که یوقتی شن پرهیز دارنداز کشتن مسلمان که مسلمانان مرتد ناتمام است؛ نخست آنکه 
اند و علیه نظام اسلامی شمشیر به صف دشمن در آمدهو  شده از صف امت اسلام جداافرادی 
! هرکس آری» ند:فرمود که پیامبر اند، تردید کردند که کشتن آنان جایز است یا خیر؛کشیده

بلکه به  ،اینجا کشتن نه به صرف تبدیل دین استدر که  «دینش را تبدیل کرد او را بکشید
 .کندیاد می «من بدل دینه»را با وصف  آنکننده سؤال راوی اما و اطر حربی بودن استخ

وارد اسلام و جهت اطلاع از اسرار نظام اسلامی اسلام افرادی به دروغ  صدردر دوم آنکه 
 پیامبر .دادندگزارش میبه دشمن شدند و اسرار را از اسلام خارج می سپس می شدند و

 شود.، تا کسی با هدف پلید وارد اسلام نکنندگان بستبا این بیانش راه را بر این سوءاستفاده
 ازاتمج به مرگ به عنوان اند؛ی که موافقان قتل مرتد به آن استناد کردهدیگر ثدر حدی

؛ در واقع سبب مجازات ارتداد توأم با محاربه اشاره شده و موضوع ارتداد مطرح نشده است
و در شده همراه با محاربه آورده  ، ارتدادحدیث دیگر یک دراست نه مجرد ارتداد. محاربه 

که صرف ارتداد، بدون محاربه، موجب مجازات مرگ نخواهد  کندمی واقع به این امر اشاره
 قرطبیطلاع ابن. باید میان خروج از دین و خروج علیه دین تفاوت قائل شد ؛ لذابود
طلاع قرطبی، )ابن «را به صرف ارتداد مجازات نکرده استکسی  رسول خدا»گوید: می

 غمبریکه در زمان پای لهیقب دو) هینَرَل و ع کْع مجازات ساکنان ( و دلیل 156ق، ص1426
 ،دیثاحو باید گفت ا (130ق، ح 1419بن حجاج،  مسلمبوده نه ارتداد ) همحارب (مرتد شدند

 .تنیسمورد حکم این احادیث  ،صرف ارتداداست و  محاربه خاص از جمله یمقید به شرایط
در عهد نبوت بسیاری ایمان آوردند و سپس راه نفاق و ارتداد پیش گرفتند و چه بسا 

آنان را تنبیه  و مؤمنان شدند، با این وجود رسول خدا باعث مشکلاتی برای پیامبر
(. به عنوان مثال عبدالله 208، حننمود تا چه رسد که بخواهد آنان را به قتل برساند )همان

(. پسرش )که 1-8اش پرده برداشت )منافقون، سلول که خداوند از سخن منافقانهبن  أبیّ
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سوگند به خداوند که او ذلیل و زبون است و تو عزیزی »گفت:  صحابی بود( به رسول خدا
رمود نه برو و به او ف رسول خدا« کشم.ای رسول خدا، اگر به من اجازه دهی او را می

 (.489، ص19ق، ج1417؛ طباطبایی، 83م، ص2006چنان به او نیکی کن )علوانی، هم
شناس، شوکانی، احادیثی که در ارتباط با قتل مرتد وارد از نظر اندیشمند فقیه و حدیث

مرتدی را کیفر داده باشد، در  شده از حیث سند ضعیفند، لذا ثابت نیست که رسول خدا
ساس روایات، ارتداد رخ داده است. در بخاری و مسلم وارد است که یک حالی که بر ا

بیعت داد سپس از حضرت خواست بیعت خود را پس گیرد و از  اعرابی با رسول خدا
بلکه اجازه فرمود مدینه را ترک کند.  ،اسلام خارج شود و حضرت نه تنها او را کیفر نداد

مدتی از اسلام خارج و به نصرانیت بازگشت و چنین یک نصرانی مسلمان شد و پس از هم
تعدادی از یهودیان به قصد  خاطر ارتداد کیفر نداد. در عهد رسول خداحضرت او را به

ایجاد فتنه و شک در بین مسلمانان، مسلمان شدند و سپس به یهودیت بازگشتند و حضرت 
هرگز حدی از  اگوید: رسول خدشافعی می (.70، صق1418، عواآنان را کیفر نداد )

حدود الهی را وا نگذاشت، بلکه وی به هر کسی در اجرای حدود الهی پایدارتر بود. وی 
برخی ایمان آوردند، سپس کفر ورزیدند و سپس ایمان  افزاید: در زمان رسول خدامی

کسی را به حد ارتداد، کشته باشد )ر.ک:  (، ولی ثابت نشده که حضرت137آوردند )نساء، 
 (.251، ص12م، ج1969بیهقی: 

رسد فهم فقهای متقدم از ارتداد خیانت به امت اسلام بوده است، یعنی شورش به نظر می
علیه دولت اسلام و محاربه با امت اسلام، چیزی که در همه ادیان و قوانین بشری رواج 

و غجز در نظامهایی که حکم اعدام در آن لداشته است و چنین کیفری در جهان امروز نیز به
شده، جاری است. در واقع نتایج سیاسی مترتب بر ارتداد است که حکم قتل مرتد را مقرر 

هم در همین چارچوب « حروب الرده»اند نه تغییر دین و عقیده و جنگهای معروف به داشته
اد در حکم ارتد. شده استنخاطر ارتداد کشته در طول تاریخ اسلام کسی به قابل فهم است.

در ان عملی مسلمانرویکرد کتب فقه برای ترساندن کسانی است که از دین خارج می شوند، 
در  ملاًع گردانی از اسلام کشته شود.طول تاریخ این نبوده است که شخصی به صرف روی

ن اجماع ایآیا  ؛کشته نشدند لیند واهند زیاد بوداهطول تاریخ مسلمانانی که از دین برگشت
 اکه مشرک رخداوند هم نفرموده  است؟ب فقهی قویتر است یا اجماع نظری که در کتعملی 

وَلَقَدْ أُوحِيَ إِلَيْكَ وَإِلَى الَُّذِينَ مِنْ قَبْلِكَ لئَِنْ أَشرَْكْتَ »فرموده:  بکشید، بلکه به پیامبر
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ى و و به کسانى که پیش از تو بودند وحو قطعاً به ت: لَيحَْبَطنََُّ عَمَلُكَ وَلَتَكُوننََُّ مِنَ الْخَاسِرِينَ
)زمر،  «ورزى حتماً کردارت تباه و مسلماً از زیانکاران خواهى شداگر شرک، شده است

ای اما عده ،و حکومت کاری با آنها نداشت تعدادی از اسلام برگشتنددر زمان ابوبکر (. 65
ی اسلامی خودداری نوپاحکومت و از پذیرش  پذیریمرا نمیجمع شدند و گفتند: خلیفه 

خلیفه اول و  .خواستند به مدینه حمله کنند، نظم و امنیت اجتماعی را بر هم زدند، میکردند
یر تغی به مجرد کسند. در اسلام چنین نیست که هر جلوی این افراد را گرفت امت اسلام

با احترامی که برای فقهای است، این رویه عمل مسلمانان بر خلاف نگرش کشته شود. 
ارتداد بازاندیشی شود؛ چه بسا دیدگاه مخالف خالی  نظریهالشأن قائلیم لازم است در عظیم

 لام،گردانی از اسو روی کفرمجرد  نیامده که کسی بهدر تاریخ اسلام  از صواب نباشد. وقتی
گردان شده از کجا باشد، پس حکم به کشتن شخص مسالم که از دین روی شدهاعدام 

 نیست؟ قابل اثبات قرآندر ؛ در حالی که سرچشمه گرفته است
شویم این حکم تا قبل حاکمیت امویان و عباسیان با نگاهی گذرا به تاریخ متوجه می

ز ا از سر احتیاط و برای حفاظت از اسلام وما شیوع نداشته است، شاید فقیهان بزرگوار 
حکم برای د. این ش گویند: اگر کافر شوی کشته خواهیترس اینکه مسلمانی کافر شود می

حکمی سیاسی و در خلافت امویان و شوند، ترساندن کسانی است که از دین خارج می
ای برای حذف رقیب سیاسی بوده است. سخن قابل عباسیان که بیشتر مطرح بود اغلب حربه

توجه آنکه قرآن و سنت هر دو مصدر اصلی قانونگذاری هستند؛ قرآن مصدر تشریع و سنت 
پس وقتی اصول و روش معرفتی قرآن، بیانگر آزادی دینداری است  آن است.مبین و مفسر 

و خداوند تنها کیفر اخروی برای مرتد مقرر ساخته، محال است که سنت بر خلاف قرآن 
 سخنی بیاورد و حکم دیگری مقرر کند.

 
 و حدیث آحاد مجازات مرتد

و اخبار آحاد است  حدیث ،ارتداد انگاریدر جرمفقها  مبنای استدلالطور که بیان شد همان
دیدگاههای  اخبار آحاد تیدرباره حجفقها  است.« وهلُتُاقْه فَینَدِ لمن بدَّ»از جمله حدیث: 
 د:سنت ارائه کراهلاز  توانیم را دگاهیچهار دمتفاوت دارند؛ 

 دیمطلق در احکام و عقا طورخبر واحد به دگاه،ید : بر اساس اینمطلق تیحج (الف
 گروه، نیا (.395، ص2م، ج2001 ،یهجوز میقابن) کندیم نیقیو افاده علم و  ستا حجت
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 ،ی)زرکش دانندیم نید اتیو مخالفت با اخبار آحاد را در حکم مخالفت با ضرور یتخط
سلف و اکثر اصحاب  یقول به جمهور علما نی(. ا266، ص1جو  346، ص1ج م،2000
 ،تایب ف،ی؛ شر371، ص2ج م،1997 ،ی حنفیبخار) شودیحنبل نسبت داده مبنو ا ثیحد
 یهجوز میقاشاره کرد. ابن جوزیه میقابن و حزمبه ابن توانیم هینظر نیاز طرفداران ا (.37ص
 هافادحق و مرفوع باشد، که سلسله سند آن عادل و به  یخبر واحد: »سدینویباره م نیدر ا

 ،جوزیه میق؛ ابن112-114و  103، صص1ج ق،1404حزم، )ابن «کندمیعلم و عمل 
 .(395-412صص، 2م، ج2001
 افاده لستقلاااخبار آحاد به  دگاه،ید نیاساس ا بر: نهیبه قر مؤیدحاد آاخبار  تیحج (ب
 حجربه قرائن باشد. ابن دیکه مؤ کندیم نیقیافاده علم و  ی. در صورتکندمین نیقیعلم و 

 .محفوف به قرائن باشند افاده علم و یقین دارد که اخبار آحاد یزمان نویسد:عسقلانی می
نقل آن از جانب ائمه مذاهب اربعه و به طرق مختلف را از  ن،یحیدر صح تیذکر روا وی

عدد روات  ایاخبار آحاد مشهور که  افزاید:و می ددانیشدن خبر واحد م یقطعن جمله قرائ
 خباراچنین همباشد، در حکم متواترات است.  ادیآنها ز انیصفات ثقه بودن راو ایثقه آنها 

 رحج)ابنروند شمار میاخبار آحاد به افاده علم و یقین مسلسل به ائمه چهارگانه از قرائن
به قبول  یتلق ،شدن اخبار آحاد علم و یقین قرائن جمله از .(62ص ق،1422، عسقلانی
 ،ی؛ آمد331و  302صص، 1ج م،1993 ،یسرخس)است  مؤیداتی از کتاب و سنت ایامت، 
یم هینظر نیا رشیبا پذ ،یدیتراز ائمه ما ،یکوثر (2، 63، 62، 31ص، ص2ج م،1980

قین ، افاده علم و یبه قبول شود یتلقت که از طرف ام یخبر واحدمعتقدند اهل علم : »سدینو
 یو عامه سلف از جمله قاض ثیبه همه اهل حد دگاهید نیا (.41ص م،2009 ،ی)کوثر «دارد

 ل،یقعقدامه، ابنابن ،یبن الفراء، سرخس یعلی یاب ،یرازیابواسحاق ش ی،عبدالوهاب مالک
 شودینسبت داده م عسقلانی حجرحاجب و ابنابن ،یفخر راز ر،یکثابن ،ینظام، باقلان ،یآمد

 ،تایب ف،یشر ؛215، ص2ج م،1991 ،شدادابن؛ 331و  302صص، 1ج م،1993 ،ی)سرخس
یرا به جمهور علما از سلف و خلف و ائمه مذاهب اربعه نسبت م هینظر نیا ی(. آمد68ص
 (.32، ص2ج م،1980 ،یآمد) دهد
 ،علم هستند دیاخبار آحاد مف ه،ینظر نیاساس ا برافاده علم ظنی دارد:  حادآاخبار ( ج
ند علم معتقد هینظر نیمدافعان ا گر،یبه عبارت د ، نه به معنای یقین.ظن یعلم به معناولی 
 یبه افراد هینظر نی. اکنندیم یظن علماخبار آحاد افاده  ،است ینیقی یو گاه یظن یگاه
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 م،2000 ،ی)زرکش ینوو ،(125، ص1ج ق:1392 ،جزری ریاث)ابن یجزر ریثاچون ابنهم
گفت  توانی. لذا مکنندیم یظن علماخبار آحاد افاده  .شودینسبت داده م (322، ص3ج

ار بودن اخب یگروه بر ظن نی. ایعلم هستند؛ منتها علم ظن دیاخبار آحاد حتماً و قطعاً مف
کان ام گرید ان،یخطا و نس ی. آنها معتقدند با امکان عقلکنندیاز قرآن استناد م یاتیآحاد به آ

 .اخبار آحاد وجود ندارد یبرا تیقطع یادعا
قابل حجت  ریو ظنون غ یظن ند اخبار آحاد،گروه معتقد نیا: اخبار احاد تیعدم حج (د

 نیا نصوص باز است. لیعقل و تأو یلذا در حوزه اخبار آحاد راه براو  هستند دیدر عقا
چون دسته هم نیا .دندیآحاد در عقا تیمنکر حج ،آحاد در احکام تیگروه با قبول حج

خبر  لذا منکران و نیست نید اتیاخبار از ضرور گونهنیا تیکه انکار حج دمعتقدن یشافع
امور نویسند: چون ان مینیا .(461، ص1ج ق،1423 ،یشوند )شافعیواحد کافر محسوب نم

ام باشد. اگر در احک یو اساس آنها قطع هیپا دیامور و احکام است با ریسا یربنایز یاعتقاد
 نیا. مدافعان شودیفوت م یو اخرو یویاز مصالح دن یاریبس میشرط بدان ار یعلم قطع

 هینظر نیمعتقدان به ا گرید ازهستند.  یتفتازان و انیمعتزلیه، حنف انیدیگروهها نوعاً از ماتر
 و منکر آن کافر ستین ینیقیاست که قائل است خبر واحد موجب علم  یحنف یسرخس
در امور  یول زیدر امور معاملات را ضرورتاً جا یعمل به خبر واحد ظن ی. سرخسنیست
و  112صص، 1ج م،1993 ،ی؛ سرخس43ص م،2007 ،ی)تفتازان داندیم زیرجایغ یاعتقاد
لجبار، عبدا یعبدالجبار )قاض یاند از: قاضعبارت دگاهید نیمعتقدان به ا گرید(. 333-321
یب ،یبغداد بی)خط (،2227-267صص، 1ق، ج1413 ،یغزالغزالی )(، 769ص م،1965

، بزدوی  ی(، نسف35-48صص م،1982مبارک،  لی)جم یسمرقند .،فی(، ابوحن432ص ،تا
و  قیآور است که امت آن را تصدعلم یخبر واحد در صورت: »سدینویم یکوثری. نسفو 
 .(141ص م،2009 ،ی)کوثر «به آن عمل کنند کرده،به قبول  یتلق

 ویژه اگر مؤید به قرائنی ازسنت خبر واحد حجت است، بهبنابراین به اتفاق فقهای اهل
کتاب و سنت و مقاصد شریعت باشد. از دیدگاه امامیه هم به همین منوال است. در اصول 

اوان نظر فرآور نباشد، اختلافکه همراه با قرائن علم یدرباره خبر واحد انیاصولمظفر آمده: 
 ،یمرتض دیس دمانن ،امامیهمتقدم  هانیاز فق یگروه (.72، ص3ج ق،1430 مظفر،) دارند
، ش1370 ،یجنات) دانندنمیرا حجت  یثیحد نیچن ،حلی سیادراج و ابنربزهره، ابنابن

 (.105-106 صص
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، یانصار) دانندیحجت م یطور کلخبر واحد را به عه،یش هانیبه اتفاق فق بیاکثر قر
 نیو در خصوص ا کنندیآن مطرح م رشیپذ یبرا ییارهایمع یول(، 237، ص1ج ق،1428

 دیس ،یمثال، طوس یبرا(. 22، ص1ق، ج1406کاشانى،  ضیف) نظر دارنداختلاف ارهایمع
 اعتمادقابل ییسند و محتوا یراحجت است که دا یخبر واحد ندیگویم یبن طاووس و حل

 میریپذیرا م یثیحد ندیگویم گرید یجمع(. 240-241، صص1ج ق،1428، یانصار) باشد
های فق شتریب دگاهید ث،یالحداصول صاحب فتهگ بهجا(. همان) عادل باشند انشیکه راو
 ،یفضل) آن ثقه باشند انراوی دارد که سلسله تیحج یاست که خبر واحد نیا امامیه
 (.89-90صصق، 1420

تردبدی نیست  آحادنیز آحاد است و در حجیت حدیث « وهلُتُاقْه فَینَدِ لمن بدَّ»حدیث 
ولی این حدیث با توجه به قرائنی که بیان خواهد شد، مقبولیت آن جای تأمل است. نخست 

. الحدیث استمضطرب وی ، گفته شدهعباس استعکرمه بربری غلام ابنآنکه راوی آن، 
 او را روایت نکرده است. برخی حدیثیرا موثق ندانسته و از طریق او او  بن انس مالک

مورد، تمامی افراد داخل  یک ای که درگونه، بهی بودهفردی افراطمعتقدند ته و انسد خارجی
(. 116، ص5ق، ج1382ذهبی، ؛ 172، ص4ق، ج1379، تکفیر کردند )عسقلانیمسجد را 

دوم اینکه برخی بر این باورند که اعتبار دادن به خبر واحد در زمینه احکام شدیدی مانند 
در مورد جان انسانها به خبر واحد »نویسد: باره میاین جای تأمل است؛ صالح در« دما»

 کس را به استناد روایتی که متواترمقصود آن است که حکم اعدام هیچ« توان اکتفا کرد.نمی
مرتد  ، زیرا کتاب و سنت بر حفظ جان انسانها تأکید دارد و دربارهتوان صادر کردنباشد، نمی

تا، فاً به دلیل تغییر عقیده مستحق قتل باشد )صالح، بیچنین اجماعی وجود ندارد که وی صر
 قرآن و سنت اباید خبر واحد را بسنت بیان داشتند، (. چنانکه فقهای امامیه و اهل213ص

بر خ شاید کسانی که»که در صورت عدم مغایرت، افاده علم و یقین کند.  داد صحیح تطبیق
(. 298ص ،ق1403، شیرازی« )ه باشنددانند بر همین طریق رفتیموجب علم نمرا  واحد

بر خآن است که چنانچه هر  داحآر اخببودن ا مفید علم گویند نتیجهموافقان این رویکرد می
 امکان سهو و دروغ در خبر واحد، ، این نتیجه با توجه بهموجب علم شود تنهاییی بهواحد

آیات خالی از اشکال نیست، لذا از باب احتیاط درست آن است که خبر واحد همخوان با 
 .دواقع شوعلم  مفید تا باشدن قرآن و نیز سایر قرائ
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 حیات انسانبا  در ارتباطارتداد که حدیث  ،موضوعبه اهمیت  رسد با توجهبه نظر می
العاده، بررسی آن ق، رعایت احتیاط و دقت در تصحیح حدیث و با حساسیت فواست

که ی روایت گویند چگونه ممکن استضروری باشد. منتقدان به رویکرد حکم قتل مرتد می
موثوق آن هم غیر ،یک نفررا تنها مورد استناد قرار گیرد  مرگ یک انسان نسبت بهقرار است 

 ضوعبا توجه به اهمیت مو و اعلان نفرموده باشند عمومی آن را به صورت شنیده و پیامبر
سایر احکام  چونو لازم بود این حکم نیز هم شنیدندمی از پیامبرنیز باید افراد دیگری 

 شد.میاعلام  مردمعموم  جزایی، برای
 

 تعزیری بودن مجازات ارتداد دیدگاه مبتنی بربیان 
ولی مجازات  است، انگاری شدهدیگر براین باورند که عنوان ارتداد در حدیث جرم برخی

وان تمی شرایط خاصی در خلیفه دوم بر این باور بود که حدود.نه آن از باب تعزیر است 
زمان جنگ یا در در  ز جملها نداخت؛ا قط یا به تأخیراس رامرتد ی مجازات مرگ برا
با مشرکین روابطی را ایجاد کرده باشند، یا این نگرانی وجود داشته  مرتدین صورتی است که

مرتدین، با مشرکین ارتباط سیاسی جدی پیدا کنند و به آنان بپیوندند و موجب  هباشد ک
 ا بهر «دینه فاقتلوه لمن بد» ظاهراً خلیفه دوم حدیثگردد.  مسلمانان ایجاد فتنه در میان

ده ، بلکه معتقد بوباشد، نپذیرفتهو ساری حکمی که در تمامی زمانها و مکانها جاری  عنوان
 اسلامی به عنوان رئیس حکومت و در مقام رهبر سیاسی جامعه حکم را این رپیامب» که:

به تواند با توجه حکومت اسلامی می(. بنابراین 216، صتابی)هویدی، « استصادر کرده 
قانونگذاری،  انگاری وجرم مبانی اصول و بر اساس ،شریعت مصالح جامعه اسلامی و مقاصد

التعزیر » قاعده مطابقدر نظم عمومی جامعه، جلوگیری از اختلال و عمومی حفظ منافع برای 
 زیرا شخص با پذیرش دین و خروج از آن، کند؛ مجازات وضع مرتد،برای  «الحاکمبما یراه

 است. کردهنوعی دین را استهزاء  به
این  بیانگر است که «هرد»مشهور به جنگهای مجازات مرتد،بودن  تعزیریاز دیگر دلایل 

ادعای  ه،زیرا آنان از دین خارج شد ید؛توان با مرتدین جنگمی ه در وقت ضرورتاست ک
مجموعه اینها تأکید است بر اینکه کیفر . کردند از پرداخت زکات خودداری وه نبوت کرد

مرتد تعزیر و از امور حکومتی است نه حد شرعی. اگر مجازات مرتد حد شرعی بود، رسول 
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اعت رساند، به شفسرح که مرتد شده بود و قرار بود که او را به قتل ابیعبدالله بن  خدا
 کرد، چون حد شرعی، عفوپذیر نیست.عثمان او را عفو نمی

، اشاره دارد «؛ اجرای حد کفاره گناستأن الحدود مکفرات للذنب» فقهی هقاعدوانگهی 
شود و این هم کفاره جرم وی نمیبه اینکه قتل مرتد حد شرعی نیست؛ چون قتل کافر، 

مطابق آیات و هم از لحاظ عقلی معقول نیست که شخصی از دین خدا روی گرداند و بر وی 
 حد اجرا شود و از مجازات اخروی رهایی یابد.

و حکم  ریذرپییتغ راتیکه مجازات مرتد، از تعز انددهیباور رس نیبه ا زیاز محققان ن یبرخ
افقان، از کافران و من یگروه یبکاریمقابله با فتنه و فر یلام برااست که در صدر اس ییولا

آن، بر اساس مصالح  یو اجرا زانیمجازات مرتد و م نییشد. تع نییتع رامبیپ یاز سو
سروش ) دارد یحاکم بستگ صیاست و به تشخ یطیمح طیو وابسته به شرا یمجامعه اسلا

 یکه از رو یکس» فرموده: یآمل یجواد قدر( و فقیه عالی305-287ش، 1381 ،یمحلات
 یمجازاتها ث،یاحاد هیپا بر رایز شود؛یبرگشت، کشته نم نیدچار شبهه شد و از د قیتحق
 .«اعِمال شوند دیبا وجود شبهه نبا یحد

نویسد: بر دولت واجب است برای اندیشمندان اسلامی فقیه و حقوقدان مصری، عوا می
را فراهم نماید تا فرصت بازگشت به امت اسلامی را از وگو با مرتدان فرصت بحث و گفت

دست ندهند و در صورتی که بعد از رفع شبهات و درک درست از اسلام باز هم بر ارتداد 
کند و با توجه به مقدار آشوبی که در خویش پافشاری نمودند، دستگاه جنایی ورود پیدا می

کند. البته این بازخواست در چارچوب نظام اند آنان را بازخواست میبین مؤمنان ایجاد کرده
 وا،عتواند بر حسب نیاز، متخلفان را تنبیه کند )تعزیری و نظام جنایی است که حکومت می

وائل که مرتد شده بودند پرسیده شد (. از عمر در مورد تعدادی از قبیله بنی71، صق1418
اند بر آنان آن خارج شده من همان راهی را که از»کنی؟ گفت: که در مورد آنان چه می

خواهم که به اسلام وارد شوند. اگر پذیرفتند فبها و الا آنان را دارم و از آنان میعرضه می
عبدالعزیز مسلمان شدند و اما پس  نقل شده است که گروهی در عهد عمر بن« کنم.زندان می

ند و او در پاسخ کاز اندکی از اسلام برگشتند. میمون بن مهران از وی کسب تکلیف می
 یقار فقیه و تابعی ابراهیم نخعی،.« دیکن یشانو رها دیخراج را به آنها برسان»نویسد: می

-113م، صص1999العلاء، گوید: باید همواره استتابه شود )ر.ک: ابودر مورد مرتد می کوفی،
 ت.س(. این ادله، دلیل روشن است بر اینکه قتل مرتد کیفری حدی نیست و تعزیری ا110



 1402/ بهار و تابستان 21/ شماره 11سال  فقه مقارن ـفصلنامه دو

 

 

220 

 
 مجازات مرتد یکی از مقاصد شریعت و آثار آن بر محدودیت آزادی

 است اسلام شریعت اصیل در برابری و کرامت انسان، از جمله مقاصد عدالت،آزادی همچون 
و فطرت نیز  أت گرفتهآزادی از فطرت انسان نش .ستاشده اشاره بدان متعددی  آیات که در

و در پذیرش و عدم  است تفکر و تدبر ،درک باست، زیرا انسان موجودی نی اجبارپذیر
 .دهدپذیرش افکار و عقاید، مبنا را استدلال و برهان قرار می

گونه که تکویناً اراده و انسانی حق دارد همان هر است و حقوق انسان آزادی یکی از
بر سر راه اراده او ایجاد  قدرت انتخاب دارد، تشریعاً نیز حق انتخاب داشته باشد و مانعی

. خداوند انسان را مسئول آفریده و لازمه مسئولیت شعور و آزادی اراده است. اصولاً نشود
ساز تمایز انسان بر دیگر موجودات همین شعور و اراده است و با همین دو نیروی انسان

این دو  و زائیده گردد. لازمهشود و فرهنگ و تمدن خلق میاست که طبیعت تسخیر می
ود وسیله انسان بینش و منش ختشریعی و اجتماعی است و بدین یپتانسیل تکوینی، آزاد

 گزیند.را در جامعه برمی
هدف ارسال رسل و انزال کتب تقویت اراده انسان و نجات آنان از هر نوع غل و زنجیری 

ه هدف ده نبوده بلکاست که انسان را از تکامل باز دارد، هرگز انگیزه بعثت انبیاء تحمیل ارا
(. اگرچه ایمان به خدا، اندیشه، بینش و 157تبیین حقایق و تنویر افکار بوده است )اعراف، 

حق را »اما مأموریت پیامبران الهی آن است که: (، 7)زمر،  منش دینی مطلوب خداوند است
 (.28)کهف، « ابلاغ کنند و از تحمیل اندیشه بر کسی پرهیز نمایند

 آزادی عقیده است و« آزادی عقیده و آزادی بیان، آزادی فکر»ه ب عد دارای س آزادی
 خصش هر»ای که گونه، بهکه انسان در گزینش یک دین و عقیده مختار است استبدین معن
، م2006عاشور، )ابن« کند تصرفد خودیگر و امورات  نفس در دخالت دیگری،بدون  بتواند،
 ترینبرجسته آزادی عقیده است و این امر ازترین حقوق انسان از اساسیو  (127ص

از  سلب کند، قبل یشخصی که آزادی عقیده را از انسانو ویژگیهای شریعت خداوندی است 
 (.291، صق1400)سید قطب،  انسان بودن را از وی سلب کرده است چیز هر

رد که اندیشه وجود داعقیده و  ،آزادی بیان مورد قرآن کریم در حدود دویست آیه دردر 
بر نقش اختیار و گزینش دین تأکید ی که آیات .است جهت تعالی جایگاه انسان در همه آنها

، کهف؛ 99، یونس؛ 256، بقره) کننددارند و هرگونه اجبار و اکراه را در این زمینه نفی می
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کس این حق داده نشده که در زمینه اندیشه و عقیده، بر دیگران وکیل، ( و در قرآن به هیچ29
؛ اسراء، 108؛ یونس، 6؛ شورا، 107و  66و  64؛ انعام، 80حفیظ، مصیطر و جبار باشد )نسا، 

دهد که دین بازیچه افراد شود، که ( و از طرفی، اسلام نه اجازه می22؛ غاشیه، 45؛ ق، 65
دا از آن بیرون آیند، همان کاری که یهود برای لطمه زدن به هویت امروز به اسلام درآیند و فر

چرا که دین ، تابدرا برمی ماندن مکرهانه در دین( و نه 72عمران، داد )آلاسلام انجام می
در  .و در امر دینداری منشأ اثر نخواهد شد ندارد توحید مطابقت با مقصد تزکیه ومکرهانه 

در اکراه و اجبار بر ماندن مجبورانه  دین، و اجبار در ورود بهمناط تحریم اکراه واقع همان 
 .در دین نیز موجود است

 یدآزاکه بیانگر « در دین هیچ اجبارى نیست ...:الدِّينِإِكرَْاهَ فِي لا»بقره  256دلالت آیه 
قدر صریح و قطعی است که جای است و از دین اکراهی نفی کرده است، آن دهیو عق مانیا

م خاطر پذیرش یا عدتوان کسی را بهگذارد که نمیبرای هیچ اندیشمندی باقی نمیتردید 
د؛ به داننمفسران این آیه را مدنی می گردانی از اعتقاد، بازخواست کرد.پذیرش و حتی روی

بیان دیگر، این آیه زمانی نازل شده که اسلام در عزت و قدرت بوده و امکان مجازات 
با این وجود از هر اجباری در زمینه اعتقاد  می وجود داشته است.مرتدان برای دولت اسلا
 (.35-37، صص3تا، جبی رضا، رشیدنفی شده است )ر.ک: 

آیه مذکور، اصلی از اصول اسلامی یعنی آزادی اعتقاد در اسلام است. بر اساس این آیه، 
هد برگزیند و کسی تواند هر آیینی را که بخواانسان در انتخاب دین کاملاً آزاد است و می

 حق اجبار وی بر دین خاصی ندارد.
چه  ،، منع اکراه در دینداریات مشابه دیگرآیاین آیه و  نزول رسد اگر هدف ازبه نظر می

اکراه در  چرا در آیات دیگر نبوده است، نزول آنها د، نیازی بهباشدر ورود و چه در خروج ن
. اگر تحمیل اندیشه مطلوب خداوند است شده منع پذیرش دین و اجبار بر ورود به اسلام

اگر پروردگار تو بخواهد، » یونس فرموده: 99کرد؛ خدا عزوجل در آیه بود قطعاً چنین می
دارى که ایمان مى آورند. آیا تو مردم را به اجبار واهمه کسانى که در روى زمینند ایمان مى

بیانگر این « الدِّینِإِکْراَهَ فِی لا»پس از « الغَْیُِّ منَِ الرُُّشْد  تَبَیَُّنَ قدَْ»و آمدن عبارت « بیاورند؟
در پاسخ قوم خود که  حقیقت است که باید دنبال تبیین حقیقت بود نه تحمیل عقیده. نوح

بینیم و جز ]جماعتى از[ فرومایگانِ ما، ما تو را جز بشرى مثل خود نمى»گویند: به وی می
را پیروى کرده باشد، و شما را بر ما امتیازى نیست، بلکه  بینیم کسى توآن هم نسنجیده، نمى
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اى قوم من، به من بگویید، اگر از طرف »گفت: ( 27)هود،  «دانیمشما را دروغگو مى
پروردگارم حجتى روشن داشته باشم، و مرا از نزد خود رحمتى بخشیده باشد که بر شما 

، )هود «اکراه دارید، به آن وادار کنیم؟ پوشیده است، آیا ما ]باید[ شما را در حالى که بدان
(. این آیه نخستین متنی است که ایمان اکراهی را نفی کرده است و دلالت دارد که در 28

، 12ا، جتنخستین شرائع این حکم وجود داشته و نسخ نگردیده و معتبر است )رشید رضا، بی
جبار و اکراه بینش ( و بر اساس قرآن، فرهنگ ا207، ص12ق، ج1417؛ طباطبایی، 64ص

 (.123و اندیشه، فرهنگی فرعونی است نه الهی )اعراف، 
نتیجه آنکه اسلام مدافع آزادی اندیشه است و نه تنها علیه اندیشه نادرست به زور و 

 رود. اسلام نه کسی را مجبورشود بلکه با اندیشه به جنگ اندیشه میخشونت متوسل نمی
کند، زیرا اساس ایمان ا مجبور به خروج از اسلام میکند و نه کسی ربه مسلمان شدن می

ها را نهادینه زمر خداوند آزادی بیان و اندیشه 18درست، اختیار و رضایت است. در آیه 
این  «آن عمل کنند. کوتریکه سخن بشنوند و به ن یآن بندگانبشارت ده[ »]کرده و فرموده: 

های خود را مطرح کنند تا قول احسن از آیه بیانگر آن است که انسانها حق دارند دیدگاه
قول غیراحسن مشخص شود؛ تشخیص احسن و انتخاب و عمل به آن، زمانی مفهوم دارد 

ها ابراز شوند و در غیر این صورت تبعیت از قول احسن مفهومی ندارد. بر همین که اندیشه
م را در پذیرش ( و حق ندارد مرد21-22تنها حق دارد تذکر دهد )غاشیه،  اساس نبی اکرم

گرایان است که حق شنیدن و و یا عدم پذیرش مجبور کند و بر اساس قرآن این منطق باطل
(. پس در مکتب اسلام، 26کنند )فصلت، گوش دادن به سخن دیگران را از مردم سلب می

گونه که آزاد آفریده شده است در انتخاب بینش و منش خود نیز آزاد است. انسان همان
ز ا: ولدتهم امهاتهم احرارا استعبدتم الناس و قد یمت» :دیگویمبه عمرو بن عاص  خلیفه دوم

« ؟اندشده زادهو حال آنکه از مادر آزاد  یاحال مردم را برده خودت قرار دادهه تا ب یک
 (.42، ص1ش، ج1387)مطهری، 

و ارتداد  ستا، مصداق بارز اکراه و اجبار دگراندیش مسالمتعیین کیفر قتل برای بنابراین 
وده و ای باقتصادی یا قومی و قبیله –در تاریخ اسلام، فکری نبوده بلکه ارتداد سیاسی 

 لبتها زاییده اندیشه و اجتهاد فقها در عصر قدرت و شوکت و حاکمیت فقهای اسلامی است.
، مشروط بر اینکه محارب دینبرگزکه را  یادهیهر عق به این معناست که شخص دهیعق یآزاد

 محترمل را باط دهینه تنها قرآن عق ؛ زیراندارد فریمطلقاً ک نکهیندارد، نه ا یویدن فریک باشد،ن
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 .داندیم فرینداشته باشد سزاوار ک یعذر اندیشه، نشیاگر در گزصاحب آن داند، بلکه ینم
 یادآزاند. پس تهدید شده یمشرکان و مرتدان به عذاب اخرو یاریبس اتیدر آ گونه کههمان
 یه مالو چ یچه جان یویدن فریک اندیشه نشیدر گز به این معناست کهاز نگاه اسلام  دهیعق

 ، نه اینکه شخص از هر عقوبتی حتی اخروی به دور باشد.وجود ندارد
ش اند که انسان باید در پذیرشک بسیاری از اندیشمندان اسلامی به این قناعت رسیدهبی

باشد و اما بیم آن دارند که ابراز آن سبب فراخوانی به و یا عدم پذیرش اعتقاد، کاملاً آزاد 
الحاد شود؛ ولی باید از جهات دیگری هم به قضیه نگاه کرد و آن اینکه عدم آزادی عقیده 

مند باشد دین عملاً ممانعت از ورد غیرمسلمان به دایره اسلام است. چه بسا شخصی علاقه
را لمس کند، اما اندیشه مجازات بازگشت از اسلام را تجربه کند و از نزدیک مسلمان بودن 

اسلام، او را از این تجربه بازدارد؛ سخت است که انسان راهی را برود که بداند بازگشت از 
مثابه نابودی است. آیا این نگرش مانع از ورود پژوهشگران به دایره اسلام نیست؟ به آن به

آزاد است و اما حق خروج از آن را رسد این دیدگاه که شخص برای ورود به اسلام نظر می
ندارد و یا اینکه ادعا شود در بحث ارتداد درِ اجتهاد بسته شده و حکم قتل مرتد قطعی است، 

تواند سخن تمام و دقیقی باشد، چون قطعیت این حکم با چالشها و سؤالات بی پاسخی نمی
ماعی ن قضیه مهم اجتروست که شایسته است مجامع فقهی با امعان نظر بیشتری به ایروبه

بپردازند. امروز که دانش تکامل یافته و صاحبان اندیشه اشکالاتی را بر اساس شبهات معقول 
ای برای ارتداد به مفهوم فقهی آن وجود ندارد و لازم است اندیشمندان کنند، زمینهمطرح می

ند و شده پاسخ دههای تخصصی خود به شبهات و اشکالات مطرحجهان اسلام در رشته
 اندیشه به جنگ اندیشه رود نه شمشیر و خشونت.

اید عق تفتیش»کند: قانون اساسی را نیز نباید از نظر دور داشت که مقرر می 23اصل 
مؤاخذه قرار  ای مورد تعرض وتوان به صرف داشتن عقیدهکس را نمیممنوع است و هیچ

ی، در اسلام بالغو  عاقل مسلمان جواناگر که  به این پرسش پاسخ داده شود باید اکنون «داد.
ارد دین گرایش د پاسخ این سؤال که به کدامیا در  و گرایش به آن دچار تردید شده باشد و

را باید مرتد و چنین کسی  ام. آیااظهار کند هنوز در مرحله تحقیق هستم و به دینی نگرویده
 و آیا این با آزادی در گزینش دین در تعارض و تضاد نیست؟ ؟دانست قابل مؤاخذه
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 مجازات مرتدو  حفظ دین مقصد
 نیخاطر حفظ ابه و برخوردار است یاژهیو گاهیدر علم اصول فقه از جا عتیمقاصد شر

. از آنجایی که تعالیم دین اسلام شامل عقاید، احکام و استفرود آمده  عتیشر ،مقاصد
شود، مقاصد شریعت نیز به معنای اهداف خداوند از عقاید، احکام و اخلاق خواهد اخلاق می

مقاصد شریعت عبارت است از: اهداف و معانی والا و پسندیده و اسرار به بیان دیگر، بود. 
، آنها را لحاظ کرده است؛ اهدافی که به و حکمتهای نیکویی که شارع هنگام وضع احکام

بینی شده است، یعنی شارع با جلب مصالح و دفع مفاسد منظور تحقق مصالح بندگان پیش
کند. تمام آنچه در شریعت اسلام آمده از بندگان، مقاصد خود را در نظام تشریعی دنبال می

 است.است، علت، مقصود، حکمت و هدفی دارد، چون شارع قانگذاری حکیم 
غزالی، مصالح و مقاصد مورد نظر شارع را به اعتبار اهمیت، به ضروریات، حاجیات و 

عبارت است از:  (. ضروریات،416، ص1ق، ج1413تحسینیات تقسیم کرده است )غزالی، 
یابد و نبود آنها موجب اختلال نظام زندگی و اموری که نظام زندگی بدون آنها سامان نمی

مار شی بهمقصد شرعین و مهمترین والاترو اهمیت،  ازین به جهت و شودتباهی و فساد می
در  رایز در گرو آن است؛انسانها  یویو دن ینید اتیادامه ح یاگونهکه به ییارزشها رود.می

 ینابود اامختل شده و ب یانسان اتیح ،صورت فقدان و عدم تحقق آن ارزشها و مقاصد
جهت  ،یاسلام عتیاز احکام شر یاریمقاصد که بسن نوع ارزشها و یا از .گرددیمواجه م

که عبارتند از:  کنندیم ادی «خمس ضرورات»به نام یت یافته آنها مشروع نیو تأم قیتحق
روری مقاصد ضشاطبی در تعریف مال.  حفظ نسل و ، حفظعقلحفظ  ن،یدحفظ حفظ نفس، 

از نبودش فساد گوید: ضروری چیزی است که تحقق مصالح دین و دنیا بدان است و می
دهد و به مقدار فقدانش در نظام زندگی، تعطیلی و فساد بزرگی در دنیا و آخرت رخ می

بدون در نظر  عتیو شر نیمحال است د(. 5، ص2، جق1415شاطبی، شود )پدیدار می
قابل ریغ از شرع است با ادله یمقاصد جزئ نیا کهینمصالح وجود داشته باشد و ا نیگرفتن ا
 (.417، ص1ق، ج1413)غزالی، « است رسیدهات بثبه احصر 

عقلا که  است تیبشر یخدا برا برنامه، نید مهمترین مصالح ضروری، حفظ دین است؛
اسلام  ،نید ؛ آخرین و کاملترینکنندیو آخرت آن را انتخاب م ایدر دن یخوشبخت یبرا

که جز اسلام،  هر»و ( 19)آل عمران، « حقیقت، دین نزد خدا همان اسلام است در. »است
)آل « دینى ]دیگر[ جوید، هرگز از وى پذیرفته نشود، و وى در آخرت از زیانکاران است
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ه تکالیفی مقرر شد ،و سلامت آن انتیص یمحافظت از اسلام و تلاش برا(. برای 85عمران، 
هم و درک صحیح از اسلام، عمل به آن، و دعوت به سوی آن و مبارزه و تلاش با ف از قبیل:

 کس و هر چیزی که سد راه آن شود.هر 
 و جهان یانسان زندگیو احکام آن در  میارکان اسلام و تعالثبیت ت نیهدف از حفظ د

گری کنار زدن و مبارزه با طاغوت و تمامی موارد نظیر الحاد، اباحه یاست و تلاش برا یهست
نحل  36آیه  در چنانکه خدا عزوجلگیرند. قرار می حیو یبا رهنمودها در تقابل که است
ید اى برانگیختیم ]تا بگوید:[ خدا را بپرستامتى فرستاده و درحقیقت، در میان هر»فرماید: می

نموده  یعرا تشر یاحکام منظور حفظ دین، خدا عزوجل به «بپرهیزید. (فریبگر) و از طاغوت
سلام امقصد شریعت بنابراین  .است یتشرع یاست که هدف آنها محقق ساختن مقصد کل

حفاظت از این پنج چیز مزبور است که خروج مسالمی شخص از دین، بدون آنکه علیه 
ت کدام از اهداف مورد نظر شریعاسلام تبلیغ، توطئه و مبارزه داشته باشد، در تعارض با هیچ

 اسلام نیست.
دانسته شده که از عقیده و ایمان  صیانتحمایت و ، مرتد مجازات اساسی و هدف فلسفه

نی آشکار و عل ،در صورتی که مرتدبر این اساس  رود؛شمار میبهنظام اسلامی  اساسی رکن
ا ، زیرا وی بکرد مجازات باید او را و ضد اسلام تبلیغ نماید، کندبه ارتداد  دعوت در جامعه

ل دلی»است. قرار داده استهزاء را مورد اهانت و  مسلمانان دین و عقیده ،خود به نوعی رفتار
بلکه با توجه به  دارد مسلماناناعتقاد مخالف ای وی عقیدهکه  نیست این مرتد،مجازات 

حفظ هویت جامعه اسلامی و حفظ  لازمه ،است دین اینکه یکی از مقاصد شریعت، حفظ
ولیت حفظ نظم و امنیت ئ؛ زیرا حکومت اسلامی مسمرتد است دین مسلمانان، مجازات

، نظم خوردناسلام، موجب برهم بلیغ علیه دینتچون عهده دارد و  را بر اسلامی جامعه
امت باید از دین و هویت  اسلامی شود، حکومتمیجامعه امنیت و آرامش  ،اخلاق عمومی

مجازات  توان گفت فلسفهمیدر واقع (. 53م، ص2007)قرضاوی، « محافظت کند اسلامی
 یمجازات، نوعاین اساس،  . براست مسلمانان ایمانیسست شدن بنیاد جلوگیری از مرتد، 

 در به همین دلیل افراد جامعه خواهد شد. ارتداد است و مانع ازو پیشگیری بازدارندگی 
شود، تهدید نمی جامعه هویت چون به صورت فردی و غیرآشکار باشد، ارتداد که صورتی

ای ابراز یک اعتقاد قلبی است که بر خاطربهمجازات ارتداد »مرتد مجازات نخواهد شد. 
است و از آنجا که این ابراز عقیده از طریق منطقی صورت نگرفته، با نظم  مضر جامعه دینی
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 بر احادیث دال(. بر این اساس، 42ش، ص1384)هاشمی، « عمومی منافات دارد اخلاق و
 جهت تواند درمجازات ارتداد، حمل بر علنی بودن آن شده است و حکومت اسلامی می

میزان لازم آن  به مداخله و فرادا، درآزادی به مقدار ضرورت حفظ اخلاق عمومی جامعه،
را به دیگران ابراز  مجازات مرتد شامل کسى که از دین خارج شده، ولى آن .را محدود کند

شود. بنابراین مجازات مرتد به دلیل جرم و گناه اجتماعى اوست نه و اظهار نکرده است نمی
، شکندمرتد، حق عمومى مردم را در حفظ روحیه دینى جامعه می. در واقع عقیده شخصى وى

کرد ای از رویاین بود خلاصهکند. و تدین مردمى را که کارشناس در دین نیستند تهدید می
توان دلیلی برای اثبات این ادعا اقامه نمود که موافقین مجازات مرتد، ولی آیا در حقیقت می

ه بر این، در تضاد با دیگر مصالح ضروری دین نیز قتل مرتد موجب حفظ دین است و علاو
 شد؟نبا

باره باید گفت این استدلال فقها بزرگوار ما در عین قوت خالی از نقد نیز نیست؛ این در
معرفت دینی و عقیدتی  از بازگرداندنِ اجباریِ کسی که به مرحله جدیدیچرا که چه بسا 

تصادی خطرات اجتماعی، اق ازنظام اسلام  حفظ به نه تنهاپیشین،  جایگاهدست یافته است به 
آورد. این عمل زورمدارانه و ای معکوس و نامطلوبی به بار هد بلکه نتیجهنجات ندو فکری 

اندیشه اسلامی ندارند در  ماندن شود تا عناصری که رغبتی بهباعث میدینی  تحمیل اندیشه
مزورانه  گریهایزندگی کنند و چه بسا با فتنه وارنفاقو ریاکارانه و  بمانند در جامعه مسلمانان

 عقیده بودن شرط استمراردر تفکر اسلامى هم ند.نمایهم افراد فرا گمراهی اتموجبخود 
 در صورتی. عقیده نبودن مانع از موجودیت نیستکه در مقابل، همچناننیست، هم وجودی

رواج نفاق شود و اثرات مخرب نفاق، به مراتب  موجبکه مرتد فکر خود را ابراز ندارد، 
ر که به آن اعتقادی ندارد. د نماید باوریباید تظاهر به  وی بیشتر از ارتداد خواهد بود؛ زیرا

در جهت حفظ نفس انسانی از جهت  همو تکثر اندیشه  توان گفت وجود تعدد اقوالمقابل می
مصداق از ضروریات خواهد بود.  دو عنوان معنوی و روانی و هم در جهت حفظ عقل به

شناختی و هویتی و فرهنگی اسلام معرفت بنیانهای آنچه وظیفه جامعه اسلامی است، تقویت
ود ختا و نه از روی تقلید پذیرای دین اسلام باشند  قناعت ای که مردم خود باگونهاست؛ به

اندیشه، به صاحب  یکی حق :شودحق نقض می چند، هعقیدابراز از آن دفاع کنند. در منع 
شهروندان، زیرا حق دارند دیدگاههای ، حق دوم. او حق دارد افکار خود را مطرح کند اینکه

، حق جامعه در تقویت بنیانهای عقلانی آن از طریق وجود بحثهای را بشنوند. سوم مختلف
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 ، به این صورت است کهموردنقض شده است. آیا بازدارندگی عام در این  متفاوت متعدد و
 ؟!فکر نکنند و یا ارتداد خود را پنهان دارند افراد

هدف شارع  و و ناپاکیها را تحریم نموده است بدیها اصل در اعمال، اباحه است و شارع،
آور که زیان زچی از هوای نفس است و اصل این است که هر کردن مکلفین دور ،مجازاتاز 

جهت فردی چه زیان و تجاوزی به دیگری ، در تغییر اندیشه به ، نهی شودز باشدتجاوهمرا با 
 .شودوارد می

فقها در مورد مرتد ؟ وقتی نیست جمعقابل « الدینلا اکراه فی» :آیهمقصد حفظ دین با 
را در  ارجبکه شدیدترین نوع ا «تُضرب اوقات الصلوه حتی تتوب او تموت»کنند: بیان می

است، خدشه دار شده است؛  قربت قصدکه  عبادتعنصر اصلی  ،کندذهن بشر معاصر القا می
 .گیردمی «ضرب»مبادی خود را از  همه یافت که عبادتیقصد قربت را در  توانمی چگونه
 آیا امکان !به اسلام بگرود؟ با گرایشی قلبی ایشیوه توان پذیرفت که کسی با چنینمگر می

انی بر اساس مب انسان داشت!ظاهر اسلام و مسلمانی را از فتنه مصون  ایشیوه با چنین دارد
به اختیار مسیر را  خود دین اسلام، در انجام یا عدم انجام اعمال، دارای اختیار است و

تواند از آن می انسان ای است کهگونهکه منع شده، بههم چیزی  آن کند و هرانتخاب می
 زمانی محققمرتد  . بنابرین مجازاتخودداری کند، زیرا آنچه منع شده، مخالف فطرت است

سبت به ن یتجرشکنی شود، حرمت نینسبت به د و کند دایپ یارتداد جنبه عمومکه  شودمی
 یاجنبه نیچن ینیدیارتداد و ب هرگاهباشد.  علیه دین غیتبلابزاری برای ، عزوجل باشد خدا
 و مرتدان را مجازات نماید. ردهک دایورود پ تواندمیکند، حاکم  دایپ یاجتماع یاسیس

 یا منظور از آناست؟  «شهادتین»از حفظ اسلام،  حفظ دین چیست؟ آیا منطورز امنظور 
چگونه  ،است« بدیهی»یعنی چه؟ اگر ضروری همان  «ضروری دین»؟ است« ضروری دین»

 مسائل بسیاری .بود خواهد است برای دیگری نیز بدیهی یبدیه یک شخصآنچه برای 
ی است ولی همان مسئله برای صاحب مذهب وجود دارد که برای صاحب یک مذهب بدیه

 و و بدیهی تحقیق کند ضروریدیگر بدیهی نیست. آیا اگر شخصی بخواهد در مورد یک 
یا آ شود؟!میخودداری کند مرتد آن  پذیرفتن از و قانع شودبدان ایمان آورد پیش از آنکه 

ای آنکه به نتیجهو پیش از  شبهه کند «وجوب نماز»در مثلاً کسی که  توان تصور کردمی
نسبت به عواقب ترساندن  از طریق را توان کسی؟ آیا میبرسد به حکم ارتداد کشته شود

؟ لگام زد آدمی توان بر توسن اندیشهمگر می نیندیشد؟ چنینای، وا داشت تا اینچنین شبهه
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عه جامدر به دنیا آمده و  مسلماناز والدین  توان گفت مفاهیم دین برای کسانی کهآری می
 رد به نسبت کسی کهاما آیا  باشد،بحث و تأمل قابل قبول بدیهی و بی اندهاسلامی زیست

، بدیهی اهیم اسلامیمف، غیرمسلمان به دنیا آمده و مادری غیر اسلامی یا از پدری جامعه
بینی است، حال چگونه است که در این همه مجازاتهای اسلامی توأم با رأفت و واقعاست؟ 
 جازات شدت عمل به خرج داده شده است؟نوع از م

همه مصالح جهت حفاظت از دین است و این یک حقیقت انکارناپذیر است و اما دین 
برای چیست؟ مگر دین نیامده است که مصالح و منافع انسانها را معرفی کند و آنان را در 

دی انسان وجو مسیر بندگی که همان جلب منافع و دفع مضار است قرار دهد؟ آری فلسفه
( و غایت بندگی حفاظت از انسان است؛ حال چگونه است همین 56بندگی است )ذاریات، 
تقلیدی که خود کمترین نقش در انتخاب آن  -گردانی از دین موروثیانسان به مجرد روی

 شود!نداشته و محیط، خانواده و یا جامعه او را دین دار ساخته، کشته می
فرماید: ز که بالاترین رکن دینداری بعد از شهادتین است میخدا عزوجل در بیان غایت نما

خداى یکتا من هستم. هیچ خدایى جز من نیست، پس مرا پرستش کن و به یاد من نماز برپا 
شده تلاوت کن و نماز را  ی( به تو وحینچه از کتاب )آسمانآ»فرماید: ( و می14)طه،  دار

 هیآ نیدر ا (.45)عنکبوت، ...« داردیبازم و گناه هایبرپا دار، که نماز )انسان را( از زشت
خاطر آن است به نیدستور تلاوت قرآن و نماز را در کنار هم داده و ا امبرشیخداوند به پ

 نیسنگبرای انسان است؛ چرا که قرار است انسان بار  روبخشین که قرآن و نماز دو منبع
و باید انسان  (5؛ مزمل، 72)احزاب، پذیری را بر دوش بگیرد شناسی و مسئولیتمسئولیت

 وقرآن  تلاوت کىبگیرد: یکمک  روبخشیاز دو منبع ن ن،یسنگ تیمسئول نیبراى انجام ا
خاطر حفاظت ترین رکن دیانت است به(. پس نماز که اساسی4-6مزمل، نماز شب ) گرىید

یف نیز یگر تکالشود و دپذیر میاز انسان تشریع شده است، چرا که انسان با نماز مسئولیت
« ویدتا پرهیزگار ش: لَعَلَُّكُمْ تَتَُّقُونَ» چنین است. خداوند در بیان غایت فریضه روزه فرموده:

س پذیری انسان است، پشناسی و مسئولیتمسئولیت ،( و بالاترین مرتبه تقوا183)بقره، 
کرده چنین هدف از قصاص که شریعت مقرر غایت روزه نیز حفاظت از انسان است و هم

(. حال آیا ممکن است نماز و روز و دیگر 179حفظ انسان و زندگی وی است )بقره، 
 احکامی که برای حفاظت شخصیت انسان مقرر شده، ترکشان موجب نیستی انسان گردد؟
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آن حفظ حق مربوط به جان  یاست و معنانفس حفظ دومین مقصد از کلیات خمس 
 .است یو روح یعقل ی،و حرمت جسم ،رامتک ی،تندرست ی،سلامت ،اتیانسان از لحاظ ح

و « راستى ما فرزندان آدم را گرامى داشتیمو به» فرماید:میاسراء  70خدا عزوجل در آیه 
اطبی ش «راستى انسان را در نیکوترین اعتدال آفریدیم.هب»فرماید: می نیتسوره  4در آیه 

ادن د تیمشروع طریقاصل آن از  جادیا :شود یحاصل م زیحفظ نفس با سه چ» نویسد:می
ه از نظر ک دننوشی و با خوردن یبه عرصه هستپا نهادن آن پس از  یبقا ؛ تضمینبه تناسل
یموجود را حفظ م یرونیو پوشاک و مسکن که از گزند ب کندیرا حفظ م جودمودرونی 

 ،ناروا منع قتل :از جملهو  ستا شده یعتشر یفراوان یرعاحکام شس، به منظور حفظ نف. کند
 مجازات افراد محارب کسی، افهیکردن شکل و ق اردکردن و خدشهمثله منع  ،قصاص یعتشر
... و مشخص است که مقصد کنند یم ریرا تحق یکه حرمت و کرامت نفس انسان یزنانهو را

-تواند با مقصد حفظ جان در تضاد باشد و قتل مرتد مسالم، به مجرد رویحفظ دین نمی

هر مائده فرموده:  5ز دین، با این ضرورات سازگار نیست. خدا عزوجل در آیه گردانی ا
را جز به قصاص قتل یا ]به کیفر[ فسادى در زمین بکشد چنان است که گویى  شخصیکس 

را زنده بدارد چنان است که گویى تمام مردم را  شخصی کس همه مردم را کشته باشد و هر
عه آیاتی است که به جایگاه انسان در عالم اشاره دارد، این آیه از مجمو.« زنده داشته است

گوید، حضرت حق برای جان شناسی سالهاست از آن سخن میهمان موضوعی که علم روان
تک انسانها چنان ارزش و اعتباری قائل است که وجود هر فرد را در ترازوی خویش تک

میت نیست بلکه وجود خاکی انسان افراد قرار داده است. در این آیه بحث از ک در مقابل همه
)ر.ک:  انسانها شود طراز همهوزن و همتواند از چنان ارزشی برخوردار شود که هممی

گیرد. خطایی، دیگران را در بر می جامانده از هراثرات به(. 482، ص5، جق1417طباطبایی، 
ده سوزاند و یا آلورا میزنند، اثراتش یا دیگران هیزمی را که افراد با جهالتهایشان آتش می

عبارت ناس به این مطلب اشاره دارد ؛ «فَكَأَنَّمَا قتََلَ النَّاسَ جَمِيعًا: »کندبه دوده و سیاهی می
 پیر کبیر، و صغیر خانوادگی، فضای در یعنی ؛بینندافراد از خطای یکدیگر آسیب می که همه

تواند اثرات انجام هر عمل خوب، می. نیستند در امان یکدیگر سوءخطای اثر از همه جوان، و
 جای گذارد که این اثر برای همیشه ماندگار شود و افراد زیادی از سایه مثبتی بر و نتیجه

مهم آن است که  نکته ؛«اًمنَْ أحَْياهَا فَكَأَنَّمَا أحَْيا النَّاسَ جَمِيع» :مند شوندآن عمل صالح، بهره
 آیه تنها دو در این اییهای افراد کمتر از قتل نفس نیست.نادیده گرفتن عقیده، استعداد و توان
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ه شده دانست حیات جامعه که مایه قصاص عنوان به قتل یکى شده، استثناء نفس قتل نوع
 آن درباره (33بعدى )مائده،  آیه در که است زمین در فساد جرم به قتل دوم ( و179)بقره، 
ساد مجرد تغییر اعتقاد نه قصاص است و نه فگفته شده است. حکم به کشتن انسانی به  سخن

 که بدان حکم شود.
 و یانسانعقل حفظ  زیآن ن یاست معنا عقلحفظ سومین مقصد از مقاصد ضروری، 

یو آن را نابود م زنندیم انیاست که به آن آزار و ز ییزهایمحافظت از آن در برابر همه چ
و  میتحر :از جملهو شده است  یعتشر یمقصد احکام فراوان نیبه منظور تحقق ا .کنند

 یدهو جهت ریتدب ،شهیاند نهیرا از نقش خود در زم آدمی که عقل ییزهایهمه چ تیممنوع
امور  نیهمه ا رایز ...؛مواد مخدر و متحری ،راتکمساز قبیل:  ؛اندازدیاز کار م و کارآمدی،
 آن در فهم و استنباط توجه گاهیاسلام به عقل و جا ،علاوهبه. سازندیرا نابود م یعقل انسان

 یاساس یکه اسلام عقل را شرط ردیگیصورت م قیطر نیاز ا زنی امر کرده است. این یانیشا
 .قرار داده است یشرع فیتکل یدر فهم و ادا

رط تواند نادیده گرفتن عقل باشد که در شریعت، شکشتن انسانی به مجرد تغییر اندیشه می
ای اگرچه نادرست خاطر اندیشهوان است. چرا انسانی بهتکلیف و وجه تمایز انسان و حی

تواند درست با شدکه جان شخصی به مجرد تغییر بینش، به بهانه باشد کشته شود؛ آیا این می
حفاظت از دین، ستانده شود؟ آن هم دینی که مقصد آن حفاظت از انسان است و انسان را 

 دی با روح شریعت اسلام سازگار است؟(. آیا چنین رویکر70کرامت بخشیده است )اسراء، 
 ل بشر ازنس ت و صیانت ازظاحفحفظ نسل  یمعناچهارمین مقصد، حفظ نسل است. 

 یعرتش یاحکام فراوان هدف، نیمنظور تحقق ا به .استو تولید مثل  زاد و ولدطریق ازواج و 
 لیوسامنع  ؛در آن یریگآسانبه  بیبه آن و ترغ قیامر به ازدواج تشو :از جمله و اندشده

شود تصور کرد دینی که مقصد از آن حفظ نسل و به و...؛ حال آیا می انحراف یو ابزارها
همین خاطر احکام و تکالیف وضع کرده باشد، با اندک چیزی بخواهد جان آدمی را بستاند؟ 
 آیا معقول است شریعت همه آنچه لازمه ایجاد و حفظ نسل است انجام دهد و از جهت دیگر

 او را معدوم سازد؟
رسد برای تحقق ارتداد حداقل چهار قدم باید برداشته شود: خروج از اسلام، به نظر می

انکار جاحدانه، اختیار اندیشه باطل و تبلیغ علیه نظام و اندیشه اسلامی؛ با فقدان هر کدام از 
 سولدا و راین چهار شرط حکم ارتداد منتفی است. بنابراین نباید بر کسی که در وجود خ
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گونه که اگر با دلیل و منطق امری از امور دین را منکر کند؛ همانتردید دارد، ارتداد صدق 
شود؛ اگر چه عنوان کفر بر وی صادق باشد. امروز به دلیل معرفی بد اسلام باشد مرتد نمی

، آیا اندشدهگردان شناسی و عملکرد بدتر آنان، بسیاری از اسلام رویتوسط مدعیان اسلام
توان همه آنها را مرتد و محکوم به مرگ دانست؟ لازم است متولیان امور اسلامی از این می

حقیقت غفلت نکنند که دعوت به اسلام در عصر جدید، نیازمند زبان جدید است و باید زبان 
نسل امروز را شناخت و با زبان آنان اسلام را عرضه کرد و این غفلت باعث شده بسیاری 

های جمعی بر افکار و اذهان خصوص امروز که تنوع رسانهدچار تردید و یا انکار شوند. به
ها و سایتهای کامپیوتری، القای شبهات و احتمال تردید یا حکم فرماست و با وجود ماهواره

الحاد و رویگردانی از دین امری بدیهی شده است. امروز اندک نیستند کسانی که در اثر 
ها و دفاع خرافاتی آنان الحادگرایان به همراه عملکرد بد خانواده کننده گستردههتبلیغات گمرا

اند، آیا باید این طیف را مرتد و محکوم گردان شدهاز دین خودساخته و بدعتها از اسلام روی
 به مرگ دانست؟

راف ای انحهامروز با توجه به رشد علمی و گستردگی تبلیغاتی و با وجود القائات و زمینه
اند توان احکامی که فقهای قدیم در شرایط و ظروف خود صادر کردهو الحاد مدرن، نمی

 «ان الحدود تدرأ باالشبهات»برای نسل جدید ساری و جاری دانست؛ بلکه با توجه به قاعده 
شود به مجرد گفتار یا رفتار کفرآمیز و اصل استصحاب و لزوم حفظ حرمت خون انسان نمی

د که با کنحکم می« ان الحدود تدرأ باالشبهات»کرد. با این توضیح که قاعده  حکم به ارتداد
وجود شبهاتی که بیان شد هرگاه تردید شود که آیا خروج از اسلام محقق شده یا خیر، 

د که حفظ شوبایستی استصحاب اسلام کرد؛ زیرا با حکم به ارتداد خون انسانی ریخته میمی
توانید تا می»فرموده:  ویژه آنکه رسول اکرملازم است. به المقدورآن بر هر فردی حتی

رفت از آن هست او را رها کنید، زیرا اگر حد را از مسلمانان دفع کنید اگر راهی برای برون
، 4تا، ج)ترمذی، بی« امام مسلمین در بخشش خطا کند بهتر است که در مجازات خطا کند

 (.33ص
اظت و حمایت از اسلام قابل تقدیر است، اما نباید این البته تخوف علمای اسلام برای حف

حقیقت را نادیده گرفت که چه بسا حکم قتل برای مرتد مسالم، باعث شود در دل جامعه 
ر دارند. قطعاً خطاسلامی منافقانی پرورش یابند که برای حفظ جان، کفر خود را پنهان می

عقیده  زصراحت ابراکسی است که به دارد بسیار بیشتر ازکسی که کفر خود را پنهان می
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کند و اما در خفا و در کمال امنیت، با خیال کند. آیا خطر ملحدی که اظهار اسلام میمی
کند بیشتر است یا پژوهشگری که در تحقیق خود هنوز به راحت علیه اسلام توطئه می

ت داده وی فرصحقانیت اسلام پی نبرده و نیاز به فرصت و تحقیق بیشتر دارد و باید به 
 شود؟

نتیجه آنکه نگارنده با توجه به نصوص قطعیه، ارتداد را جرمی غیرقابل انکار، قبیح و در 
، خروج از اسلامداند، اما برای اجرای کیفر آن، تحقق چهار شرط تعارض با عقل و فطرت می

بیند، یری مرا ضروانکار جاحدانه، اختیار اندیشه باطل و تبلیغ علیه نظام و اندیشه اسلامی 
توانید حد را از تا می: »چرا که لزوم حفظ حرمت خون انسان و به فرمایش رسول اکرم

رفت از آن هست او را رها کنید، زیرا اگر امام مسلمانان دفع کنید. اگر راهی برای برون
مقتضی آن است که « مسلمین در بخشش خطا کند بهتر است که در مجازات خطا کند

تدابیر دیگری برای حل این معضل فکری و اجتماعی، اندیشه شود که کشتن المقدور حتی
انسان به مجرد تغییر بینش به عنوان ارتداد، نه با نصوص کتاب و سنت سازگاری دارد و نه 

 با اهدافی که بیان شد.
 

 نتیجه
آزادی آیات و احادیث متعدد در کتاب و سنت، آزادی باور و  گونه که پیداست بر پایههمان
ورزی در اسلام به رسمیت شناخته شده است. با این وجود، بر اساس حدیثی آحاد در دین

سنت و خبری واحد در فقه امامیه، بحث از کیفر مرتد از دین مطرح شده است و بر فقه اهل
کیفر دنیوی مرتدان بیان شده است. در مورد موضوع و اینکه آیا  این حدیث، مسئله پایه
تنی بر حدیث آحاد و خبر واحد، شمول و اطلاق آزادی باور را محدود کرد، میان توان مبمی

استدلال در باب کیفر مرتد بر مبنای حفظ  فقها اختلاف وجود دارد. با توجه به اینکه عمده
 توان مطرح کرد:باره نکات ذیل را میدین توجیه گردیده است، در این

احدی ویژه خبر واسلامی خبر واحد حجت است، به. ابتدا باید گفت که به اتفاق فقهای 1
که محفوف به قرائن مؤیده باشد و بیشتر احکام شرعی مبتنی بر قبول خبر واحد است و لذا 
رد آن نه مصلحت است و نه معقول. نگارنده بر این باور است که در پذیرش خبر واحد 

« دماء»ه ویژه در مسئلکار برد، بهبه اند، باید مداقه بیشتریگونه که همه فقها بیان فرمودههمان
و در احکامی که نیاز به قطعیت دارد و با وجود آیات و روایات بسیاری که بر حفظ نفس 
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ست افزاید و لازم اگانه و مقاصد شریعت هست، بر حساسیت موضوع میکه از ضرویات پنج
ی اعتنایخبر واحد و بیفقیه در حکم به ارتداد دقت به خرج دهد. در چنین مواردی عمل به 

 ی فقاهت است.به مقاصد شریعت بدور از ذائقه

. دوم آنکه لازم است تفاوتی اصولی بین مرتدین از حیث عملی و نظری قائل شد و 2
کند و با توجه به اهداف و بررسی نمود که شخص از دین برگشته چه مقصدی را دنبال می

لطمه  کم شود. آیا ارتداد کسی که به انگیزهکند در مورد او حخط و مشی تا که دنبال می
شود و با ثباتی جامعه اسلامی از اسلام خارج میزدن و ایجاد تردید در دل مسلمانان و بی

کند، با ستیز در اختیارش قرار داده، علیه اسلام تبلیغ میای که استکبارِ اسلامهمه عِده و ع ده
عدم درک درست و با تبلیغات دشمنی که  اندیشی که به لحاظ ضعف بینش وانسان ساده

دینی شده، رسانه جهانی را در اختیار دارد، فریب خورده و برای مدتی دچار تردید و بی
اند، ولی حکم شریعت یکسان است؟ آری، در نگاه ظاهری هر دو از کیان اسلام خارج شده

دهد، خطََل میل ابندر فتح مکه فرمان به قت در مورد آن دو یکسان نیست. پیامبر اسلام
اند را در حالی که به کعبه پناه برده چرا از نوع اول است ولی کل اهل مکه که از نوع دوم

گذارند. بر این اساس از نظر نگارنده حکم ارتداد مربوط ارتداد از نوع اول است نه آزاد می
 دوم.

ه یر بینش ب. در سنت، اعم از قولی و عملی ثابت نشده است که کسی به مجرد تغی3
از حیث روایت و درایت  ارتدادباب  احادیث وارده در مجازات اعدام محکوم شده باشد.

از  اند کهاند و مدعیقابل تأمل است، چرا که برخی پژوهشگران در اعتبار آنها تردید کرده
بر خلاف ظاهرشان که اطلاق دارند، در واقع مقید و اعتبار کافی و لازم برخوردار نیستند و 

با  «دینه فاقتلوه لمن بد»حدیث مشهور  . با این توضیح کهمحدود به عدم شبهه هستند
شیوه روایت و نیز تعارض آن با نصوص قرآن کریم در مورد  مورد در یتردیدهایی جد

 لذا شایسته است با حساسیت بیشتری به آن نگاه کرد.است،  همراه آزادی در دینداری
ممتحنه، نه تنها مجازات قتل برای مرتد  هشت سوره آیه. در قرآن کریم، با توجه به 4

نار . در کمسلمان مأمور به احسان نسبت به غیرمسلمان مسالم است مسالم وارد نشده، بلکه
نبوی، خود حاکی از نوع  شناختن حیات برای کافران و مشرکان در جامعهاین، به رسمیت

 ناباوران است.به وضعیت اجتماعی اسلام رویکرد پیامبر اکرم
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اهمیتی نبوده است، اگر قرار بر محدود و کم . باتوجه به اینکه موضوع ارتداد، مسئله5
بایست به صورت عمومی اعلان شده و نه اینکه بعدها در کیفر مرتدان مسالم بوده باشد، می

رسد عدم طرح مجازات آن در قالب حدیثی که هم قالبی خبری واحد اعلام شود. به نظر می
از تواتر معنایی و هم روایی برخوردار باشد، خود موجب تردید خواهد شد و در این موضوع، 

 کند عموم آیات قرآنی در این باب مورد توجه باشد.احتیاط در دماء ایجاب می

 باره باید گفت آنچهمقصد حفظ دین توجیه گردیده است، در این . اگر کیفر مرتد بر پایه6
یکی از ضروریات مطرح است، حفظ کلیت دین در برابر امر جزئی  در این مقصد به عنوان
که موارد متعددی از احکام وجود دارد که به علت مقصد حفظ نفس مورد توجه است. چنان

ظ خاطر حفشوند؛ مواردی چون اکل گوشت میته بهرو میبا تغییر یا تأخیر در اجرا روبه
نفر از دین، کلیت دین در است که با خروج یکگونه نبوده نفس. در طول تاریخ اسلام، آن

آوردن آزادانه و معرض خطر قرار گرفته باشد و در عین حال، چون اساس عبادت در روی
رضایتمندانه فرد به سوی خداوند است و ایمان، در بازتاب خواست قلبی فرد بر حیات او 

اساسی ایمان در  با مبانی و هستهتواند اسلام، نمی یابد، ماندن اجباری فرد در دایرهمعنا می
خوانی داشته باشد و در این صورت، شرط اساسی ایمان که پذیرش و عبادت ارادی هم

 آزادی در انتخاب است، مخدوش خواهد شد.
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