
 

 75-53صص /1402 بهار و تابستان /21 مارهش /همدیاز سال مقارن/ فقه علمی دوفصلنامه
 پژوهشی(علمی ـ  )مقاله
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 دهیچک
است که صدمات و آسیبهای آن بر فرهنگ  یو چند وجه دهیچیپ ایدهیپد جرایم فرهنگی
سازی ارزشها و هنجارها گردد. این نوع د منجر به وارونهتوانای است که میجوامع به گونه
و  تهافیآن تحقق  ءاجزا ایفرهنگ  هیکه علاست ترک فعل  ایهرگونه فعل جرایم به معنی 
ه ب .گرددیم یدار شدن وجدان عمومحهیجر ایفرهنگ  ی، واژگونفیتحرب، یمنجر به تخر

طور که بایسته ورهای اسلامی، آنرغم تأثیر فراوان جرایم علیه فرهنگ، بالاخص در کش
گردد. در این پژوهش است مورد توجه نبوده و تنبیه خاطیان به نحو متناسب اعمال نمی

بانی فقهی ای، مروش توصیفی ـ تحلیلی و با استفاده از منابع کتابخانهبا تلاش شده است 
 پژوهش نشان . حاصل اینممنوعیت این جرایم از منظر فقه امامیه و شافعیه بررسی شود

دهد آیات افساد فی الارض، اجتناب از قول الزور و حرمت اشاعه فحشا، روایات حرمت می
تعلیم و تعلم حرام محض و وهن حق، دلیل عقل، قواعد لاضرر، 

من  درء المفاسد اولی، التابع تابع، حسم ماده فساد، العام الضرر لدفع الخاص الضرر یتحمل
ر اثم با توجه به مصادیق مختلف جرایم فرهنگی، بر و حرمت اعانت ب جلب المصالح

 ممنوعیت این جرایم دلالت دارد.
                                           

 /المللی مذاهب اسلامیبیندانشگاه دانشجوی دکتری فقه و مبانی حقوق اسلامی . 1
f_rahanjam@yahoo.com 
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 .فرهنگ، جرم فرهنگی، هنجار، ناهنجار ها:کلیدواژه
 

 طرح مسئله
حفظ نظام و جلوگیری از اخلال در نظام اسلامی از جمله مواردی است که در فقه از طرق 

از چندین خرده نظام متفاوت تشکیل شده هر نظام کلان  مختلفی مورد توجه بوده است.
است؛ مانند نظام اقتصادی، نظام فرهنگی، نظام سیاسی و... . هر کدام از این خرده نظامها در 

 ترین این نظامها کهای برخوردار هستند، اما از مهمترین و مبناییجایگاه خود از اهمیت ویژه
تماع است. نظام فرهنگی متشکل از سایر نظامات بر آن استوار است، نظام فرهنگی هر اج

باورها، عقاید، ارزشها، اخلاق و اهداف هر جامعه است و بر آن اساس، اقدامات و رفتار 
 شود. اعضا شکل داده می

وشی از پسزای فضای مجازی، نادیده گرفتن و چشمامروزه با گسترش رسانه و تأثیر به
ود شب جدی و گسترده به این نظام مینظام فرهنگی و مهمتر از آن اقداماتی که سبب آسی

ند. این کگردد و یا حتی زمینه اضمحلال فرهنگی را ایجاد میسبب تغییر منفی فرهنگ می
می یابد که بخش عظیمسئله در کشورهایی با مبانی اسلامی بدان سبب اهمیت دو چندان می

قیقت ناهنجاریهای گرفته از باورها و ارزشهای اسلامی است و در حاز فرهنگ جامعه نشأت
گسترده فرهنگی که از جنبه خرد و محدود خارج گردیده، سبب ایراد صدمه به فرهنگ 

شود؛ از جمله این اقدامات سازی باورهای دینی میعمومی جامعه و در نهایت منجر به وارونه
در صدد تحریف، مخرب، جرایم علیه فرهنگ است و از آن جهت که عاملان این جرایم 

ن نحوه برخورد با عاملان آحقیر یا تخریب فرهنگ حاکم بر جامعه و افراد هستند، تغییر، ت
 ای است.ای برخوردار است و نیازمند اتخاذ تدابیر ویژهاز اهمیت ویژه

نکته آنجاست که به دلیل نوظهور بودن این نوع جرایم، رسیدگی به آن مغفول مانده و 
ف عموم جامعه مذموم شمرده شود یا وجدان هنجاریها از طرهرچند این اقدامات و نابه

کند، اما جرم علیه فرهنگ تلقی نشده است. اگرچه برخی از مصادیق دار جمعی را جریحه
آن تحت عناوینی دیگر در سایر قوانین ذکر گردیده که از لحاظ تعدد معنوی مورد توجه 

دهد. از طرفی میاست، اما بدیهی است که این مصادیق، تمام جرایم فرهنگی را پوشش ن
ایر پوشانی با سنوع برخورد با خاطیان متناسب با یک مجرم فرهنگی نبوده و به سبب هم
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جرایم و عدم تعریف مشخص از جرایم علیه فرهنگ، در برخی موارد متخلفان صرفاً به 
 ود.شگردنند که حتی موجب تشویق سایر خاطیان نیز میمجازاتی غیر بازدارنده محکوم می

وجویی که در میان منابع مرتبط با جستد پیشینه این پژوهش لازم به ذکر است در مور
به جرایم فرهنگی انجام گرفت، اثری در ارتباط با مبانی جرایم فرهنگی از منظر فقه شافعی 

 Culturalشناسی فرهنگی )و امامیه یافت نشد. بلکه عمده موضوعات در مورد جرم

criminology عوامل فرهنگی منجر به جرایم پرداخته است. از جمله ( بوده که به بررسی
های با عنوان واکاوی تدابیر نامهتوان به آن اشاره کرد، پایانباره میآثار مهمی که در این

ی در شناسی فرهنگتقنینی و قضایی در قبال جرایم فرهنگی نوشته ابراهیم جرجانی، جرم
ردی وفرهنگی به عدالت کیفری نوشته الله شناسیایران نوشته محمد فروتن و رویکرد جرم

 کدام در پاسخ به پرسش چیستیمیگونی است و البته چندی دیگر از آثار فارسی که هیچ
-اند، بلکه با نگاهی حقوقی یا جامعهجرم فرهنگی و بررسی مبانی ممنوعیت فقهی آن نبوده

 اند.شناسی زوایای دیگری از این مقوله را بررسی کرده
پژوهش رو در گام اول پاسخ به چیستی جرم فرهنگی است. بعد از پاسخ به هدف از  

یک از مبانی فقهی درباره ممنوعیت این نوع از جرایم در این پرسش لازم است دریابیم کدام
فقه امامیه و شافعی مورد استناد است و نحوه استناد به آن به چه شکل است؟ برای پاسخ به 

 پردازیم.واژگان میشناسی پرسش اول، به مفهوم
 

 شناسیمفهوم

و شناسی آن داست که مفهوم فرهنگ و جرم عبارت جرم فرهنگی متشکل از دو واژه کلیدی
 شود.نماید که در ادامه به هر کدام پرداخته میدر تعریف این نوع جرایم راهگشا می

 
 . مفهوم فرهنگ1

ادب، تربیت، دانش، معرفت و به معنای « هنگ»و « فر»فرهنگ در لغت مرکب از دو واژه 
؛ 38یوسف، در قرآن کریم کلماتی مانند مله، امه، دین )تعریف شده است.  رسوم و آداب و

( نزدیک به مفهوم فرهنگ بوده و در روایات نیز کلماتی مانند 76؛ یوسف، 23-22زخرف، 
 سنه، آداب و اخلاق در مفهومی مشابه استفاده گردیده است. 
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نیز تعاریف متعددی از فرهنگ ارائه شده است. تایلر در کتاب شناسی در علم جامعه
دانشها، باورها، هنرها، قوانین،  ایی ازپیچیده گوید: مجموعهفرهنگ ابتدایی خود چنین می

 گیردخویش فرا می جامعه و هرچه که فرد به عنوان عضوی از اخلاقیات، عادات
(Tylor,1920, p16). کند: سطح یا رویه یه تقسیم میادگار شاین فرهنگ را به سه لا

شود، لایه میانی که ارزشها را در بر ظاهری که شامل نمادها، هنجارها، مصنوعات و... می
کند و لایه مفروضات اساسی که گیرد و خوب و بد را برای یک جامعه مشخص میمی

 در تعریفی دیگر داریم:. (H. Schein, 2004, p10 بنیادیترین لایه فرهنگ است )
اند. این راه و روش، که ای است که افراد جامعه با هم فرا گرفتهفرهنگ راه و روش زندگی

ها و ارزشهای مورد قبول مردم حاصل از جمع و ارتباط ابزار، فنون، نگرشها، باورها، انگیزه
فرهنگ در نقشه (. 22، ص2ش، ج1373)ستوده،  گردد، نظام فرهنگی جامعه استمی

شورای عالی انقلاب فرهنگی بدین شکل  1391/12/15ر مصوب مهندسی فرهنگی کشو
ای است از عقاید و باورهای اساسی، ارزشها، آداب و الگوهای وارهتعریف شده است: نظام

دار و دیرپا و نمادها و مصنوعات که ادراکات، رفتار و مناسبات جامعه را رفتاری ریشه
 سازد.دهد و هویت آن را میجهت و شکل می

بینیم در تعریف فرهنگ، از واژه نظام استفاده گردیده است و نظام به معنی که میچنان
مجموعه عناصر دارای کنش و واکنشی است که به صورت یک سیستم نگریسته شود )عالم، 

بنابراین در بررسی فرهنگ درک این مسئله ضروری است که فرهنگ،  (.149ش، ص1383
آسیب یا تغییر در هرکدام منجر به تغییر جز دیگر  نظامی است متشکل از اجزاء مختلف که

ی تعاریف ذکرشده وجوه مشترک شود. اجزا فرهنگ نیز با توجه بهو در نهایت تغییر نظام می
هستند که در اکثر تعاریف از فرهنگ وجود داشته و در تقسیمی شامل اجزاء مادی و غیرمادی 

اث فرهنگی هر جامعه و اجزاء غیرمادی شوند. اجزاء مادی مانند مصنوعات و میرفرهنگ می
توان گفت فرهنگ، نظامی مانند باورها، ارزشها، عقاید و آداب رسوم آن فرهنگ. بنابراین می

ارزشها و دانشها، باورها، هنرها، قوانین، مصنوعات، اخلاقیات، عادات،  است متشکل از
 هنجارهای یک جامعه یا گروه.
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 . مفهوم جرم2
 را گناه نیز جرم دینی و مؤلفان فقها برخی ای گناه و بزه آمده است وجرم در لغت به معن

شناسی (. جرم در علم جامعه257، ص91ق، ج1403مجلسی، اند )معنا کرده گناه را جرم و
معمولاً یک عمل ضد اجتماعی با آن چنان ماهیتی است که سرکوبی آن برای حفظ نظام 

 (.Parmelee, 1918, p31شود )وری فرض میاجتماعی موجود ضروری بوده و یا ضر
جرم از نظر ما، عملى است  شناس فرانسوی آمده است:در تعریفی دیگر از دورکیم جامعه

 (.86ش، ص1381دار مى کند )دورکیم، که حالت نیرومند و روشن وجدان جمعى را جریحه
هر  کرده است: ق.م.ا جرم را بدین نحو تعریف 2در اصطلاح حقوقی، قانونگذار در ماده 

رفتاری اعم از فعل یا ترک فعل که در قانون برای آن مجازات تعیین شده است جرم محسوب 
 .شودمی

ده انگاری گردیدرباره جرایم علیه فرهنگ، برخی از مصادیق آن تحت عناوین دیگر جرم
 فرهنگشده علیه است که از باب تعدد معنوی مورد توجه بوده و اما در سایر اقدامات انجام

ابد تا یاندازد و غالباً به شکل گسترده تحقق میکه مصلحت یا امنیت جامعه را به خطر می
باب تعزیر و تأدیب خاطیان ساز تغییر یا تخریب فرهنگ گردد، حاکم جامعه منزمینه

این دست جرایم غالباً در زمره افعال حرام واقع  نماید و از آنجایی کهضروری است ورود 
توان در خصوص محرمات فاقد کیفر معین به قاعده التعزیر تمسک جست. میشوند، می

-جامعه و به جهت حراست از ارزشها اقدامات انجامتواند با لحاظ مصالح بنابراین حاکم می

ام انگاری در نظچراکه هدف جرمگرفته را جرم تلقی کرده و مجازات متناسب را اختیار کند، 
اقامه عدل، حمایت از اخلاق فاضله و کرامت انسان در رساندن اسلامی حفظ و بقای ارزشها، 

 (.254ق، ص1417او به کمال مطلوب است )محامی، 
وان تدر نهایت با توجه به مجموع تعاریف فرهنگ و جرم، در تعریف جرم علیه فرهنگ می

هرگونه فعل یا ترک فعل که علیه فرهنگ یا اجزاء آن تحقق یافته و منجر به  چنین گفت:
 دار شدن وجدان عمومی گردد.تخریب، تحریف یا واژگونی فرهنگ یا جریحه
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 ادله ممنوعیت جرایم فرهنگی
ی، ضمن توضیح مصادیق، ذیل هر ذکرشده از جرم فرهنگ فیبخش با توجه به تعر نیدر ا

در چهار بخش آیات، روایات، دلیل  یمجرا نیا تیممنوعی فقه یدر مبان یواکاو بخش به
 پردازیم.یه میو شافع هیامامفقهی از منظر عقل و قواعد 

 
 . آیات1

 . افساد فی الارض1-1
لََّهَ إِنََّمَا جَزاَءُ الََّذِينَ يحَُارِبُونَ ال»فرماید: ین استدلال بر گرفته از این آیه شریفه است که میا

أوَْ تُقَطََّعَ أَيْدِيهِمْ وَأَرجُْلُهُمْ مِنْ خِلَافٍ  وَرَسُولهَُ وَيَسْعَوْنَ فِي الْأَرْضِ فَسَادًا أَنْ يُقتَََّلوُا أوَْ يُصَلََّبوُا
ا کیفر آنان که ب :أوَْ يُنْفوَْا مِنَ الْأَرْضِ ذَلِكَ لَهُمْ خِزْيٌ فِي الدَُّنْيَا وَلَهُمْ فِي الْآخرِةَِ عَذَابٌ عَظِيمٌ

ه کوشند، فقط این است که کشتخدا و پیامبرش می جنگند و در زمین به فساد و تباهی می
شوند، یا به دارشان آویزند، یا دست راست و پای چپشان بریده شود، یا از وطن خود 
تبعیدشان کنند. این برای آنان رسوایی و خواری در دنیاست و برای آنان در آخرت عذابی 

 (.33)مائده، « بزرگ است
 ظور،منفساد در لغت یعنی خارج شدن چیزی از حالت اعتدال و صلاح ضد فساداست )ابن

شود )راغب ( و واژة فساد در روح و روان و جسم استعمال می335، ص3ق، ج1414
این آیه بیانگر آن است »فرمایند: که مرحوم طباطبایی می(. چنان379ق، ص1412اصفهانی، 

« اختلال در امنیت عمومی و آسایش مردم است که مراد از فساد، فساد در زمین از طریق
طور کلی فساد در زمین مفهومی عام و گسترده است (. به326، ص6ق، ج1417)طباطبایی، 

توان گفت هر فعل و یا ترک فعلی که سبب شود زمین از حالت اصلاح و اعتدال خود که می
نماید. یعنی آن عمل، باعث ایجاد اختلال در آن چه خداوند خارج شود، بر آن صدق می

ال وی آفریده، گردد. در بیان فقها متعال در زمین برای زندگی و آرامش و امنیت بشر و کم
ق، 1401افساد فی الارض درباره مجازات چند عنوان مشخص مطرح شده است )سیوطی، 

ولی روایات  (.363، ص13جق، 1419، یماورد؛ 163، ص2ق، ج1416؛ طوسی، 110ص
، 7ش، ج1367اند )کلینی، دیگری وجود دارد که افساد را منحصر در این موارد ندانسته

  .(229ص
توان دریافت مشی قانونگذار بر انحصار مصادیق افساد نبوده با توجه به قوانین موجود می

قانون مبارزه با مواد  6 که در مادهو جرایم بیشتری را در این دایره قرار داده است. چنان



 و ... فاطمه ره انجام/ مبانی ممنوعیت جرایم فرهنگی در فقه امامیه و شافعیه

 

  

59 

، ماده 19/69/9قانون مجازات اخلالگران اقتصادی مصوب  2، ماده 67/3/6مخدر مصوب 
ق.م.ا جرایمی  286کنندگان غیرمجاز در امور سمعی و بصری و ماده زات فعالیتقانون مجا 3

رسد افساد فی الارض عنوانی را تحت عنوان افساد فی الارض معرفی نموده است. به نظر می
که در بیان فقها نیز به آن اشاره شده است. در است که مرجع آن عرف بوده است، چنان

انحصار افساد در موارد منحصر و مرجعیت عرف در تشخیص نهایت با در نظر گرفتن عدم 
توان گفت هر عملی که با قصد به فساد کشاندن چنین ترجمه افساد، میسعی در افساد و هم

جامعه اسلامی و ایجاد اخلال در نظم عمومی جامعه باشد از مصادیق افساد فی الارض 
ی رای تشخیص عنوان کلی افساد فکه گذشت بهترین داور بشود. بنابراین چنانمحسوب می

الارض، عرف بوده و در مواجه با آن درگیر ابهام و تشکیک نیست. هرچند در مواردی 
تشخیص مصادیق آن نیازمند دقت کارشناسان است، اما در تطبیق جرایمی مانند تولید 

.م.ا( ق 286ای( و ایجاد مراکز فساد )ماده جرایم رایانه 14گسترده محتوای مستهجن )ماده 
با عنوان افساد فی الارض تردیدی نیست؛ چراکه سعی بر افساد و ایجاد عدم تعادل در 

وسیله به خطر افتادن جان مسلمین ایجاد شود به صلاح یک جامعه اسلامی بیش از آنکه به
 تیبر هم زدن امنسبب ایجاد فساد در اعتقادات و ارزشهای جامعه اسلامی و به عبارتی 

شود که در تمامی این موارد در صورتی که به شکل گسترده معه ایجاد میافراد جا یفرهنگ
 یابد.ایجاد گردد تحقق می

 
 . اجتناب از قول زور1-2
: لزَُّورِا قَوْلَ وَاجْتنَِبُوا الْأَوْثَانِ مِنَ الرَِّجسَْ فَاجْتنَِبوُا»ر یکی دیگر از آیات اشاره شده است: د
 (.30حج، ) «ز از قول باطل دوری گزینیدبتها اجتناب کنید و نیی س از پلیدپ

 در اصطلاح به ( و337، ص4ق، ج1414منظور، زور در لغت به معنی دروغ است )ابن
(. 676، ص2ق، ج1285)خطیب شربینی،  معنی سخن و کلام دروغ و باطل و تهمت است

ی، طریح) اندهالبته بعضی روایات به مصادیقی از آن مانند غناء یا شهادت دروغ اشاره کرد
کار رفته ولی عرفاً لفظ قول به« قول»در آیه شریفه لفظ  (. هرچند319، ص3ق، ج1416

ود. شو شامل کتابت یا اشاره و امثال آن نیز مینداشته تکلم انحصار در در این گونه عبارات 
فرماید که امثال این تعبیر شامل هر چیزی که می موردلذا مرحوم میرزای شیرازی در این 

ه کای را آیه شریفه هر نوع محصول فرهنگی و رسانه بنابراین .شودبر باطل دارد می دلالت
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اما حرمت ایجاد و تولید قول زور، اگرچه  شد. شامل خواهدشامل محتوای باطل باشد، 
گردد، زیرا اگر شارع راضی به استفاده میبه طریق اولویت لکن  است،خارج از منطوق آیه 

شر سخن زور نباشد، به طریق اولی راضی به ایجاد و تولید آن نیز یا ن ظ یا کسب درآمدحف
نخواهد بود. به هر حال طبق آیه شریفه، حرمت ایجاد و تولید قول زور و محصولات فرهنگی 

. در جرایم علیه فرهنگ استناد به آیه به چند شکل متصور است. یکی باطل پرواضح است
لاق و عفت عمومی توسط فضای مجازی است از آن موارد تولید و پخش محتوای خلاف اخ

چنین در جرایم مطبوعاتی زمانی که با انتشار سخن دروغ یا ای(. همجرایم رایانه 14)ماده 
تهمت و افترا سبب تشویش اذهان عمومی گشته و به مرور زمان سبب ترویج فرهنگ 

ون مطبوعات( یا قان 30ق.م.ا و ماده  698گردند )ماده اعتمادی و دروغ در جامعه میبی
 500های گسترده سعی در تبلیغ عرفانهای نوظهور داشته )ماده افرادی که با ایجاد شبکه

ق.م.ا( یا افرادی که به شکل وسیع با استفاده از الفاظ رکیک و ناپسند، بالاخص در فضای 
شوند که هم از لحاظ شرع و هم عرف قبیح مجازی، منجر به ریختن قبح برخی افعال می

که در تفسیر طبری، قذف زن محصنه از مصادیق ق.م.ا( چنان 250شوند )ماده داد میقلم
(. حال به طریق اولی این نوع 657، ص6ق، ج1422قول الزور ذکر شده است )طبری، 

 جرایم اگر به شکل گسترده انجام گردد قبح آن دوچندان است.
 

 . حرمت اشاعه فحشا1-3
انََّ الََّذِينَ يحُِبَُّونَ أَنْ تَشِيعَ الْفَاحِشةَُ فِي الََّذِينَ آمَنُوا » د:فرمایر این آیه، خداوند چنین مید

همانا برای کسانی که دوست : لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ فِي الدَُّنْيَا وَالْآخِرةَِ وَاللََّهُ يَعْلَمُ وَأَنْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ
عذابی دردناک در دنیا وآخرت اند رواج یابد، دارند گناه در میان کسانی که ایمان آورده

 (.19)نور، « هست
-اشاعه در لغت به معنای فاش کردن، رواج دادن، ظاهر کردن و تقویت نمودن است )ابن

(. فحشا در لغت به معنای معصیت، کار زشت و بدی که از 191، ص8ق، ج1414منظور، 
ظور از فحشا، طور کلی منو به( 362، ص2ق، ج1412)راغب اصفهانی،  حد در گذرد گویند

مل فحشا با مطلق عافعال یا گفتاری است که زشتی آنها بزرگ و آشکار است. بنابراین 
زشت متفاوت بوده و نوعی از قول یا فعلی است که زشتی و قباحت بیشتری داشته باشد و 

کار (. اشاعه فحشا در اصطلاح به دو معنا به367، ص3ق، ج1416از حد بگذرد )طریحی، 
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؛ در معنای اول منتشر ساختن خبر فحشا به وسیله قول، نوشته، ایما و اشاره، شودبرده می
پخش عکس و فیلم و خبر در فضای عمومی یا فضای مجازی و در معنای دوم منتشر 

بدین معنا که فحشا را آشکارا مرتکب شوند تا دیگران نیز  ساختن خود فحشا به وسیله فعل
 .(1428ص ،9تا، جبدان ترغیب گردند )خطیب، بی

 یجنبه شخصشود، یو بدیهای اشخاص م وبیاشاعه فحشا از آنجا که موجب انتشار ع
. کندیم دایپ یجنبه اجتماعگردد، یجامعه مطرح م یانتشار در فضای عموم نیو از آنجا که ا

است به  تیحاکم فهیکه وظ شودیدر قسم دوم، از موارد تجاوز به حقوق عامه محسوب م
 یاقتصاد میمانند جرا میجرا ریتفاوت که در سا نیبا ا دیقوق ورود نماح نیجهت احقاق ا

را  شده مردمعییحقوق تض یتا حدود انیمجازات خاط ایالمال تیبا رد مال به ب یاسیس ای
طور ی و بهو اخلاق یبالاخص جرایم جنس، جرایم علیه فرهنگنمود، اما در  ایاح توانیم

چراکه  ؛دینمایدشوار م یاحقاق حقوق مردم امری اساسی، کلی جرایم علیه ارزشها و باورها
 نیا. بنابراست و تمام شده دهیمنتشر گرد در جامعهد، یآنچه که نبا انیولو با مجازات خاط

مام اهت، شودیم افتیدر« والاخر ایالدن یف میلهم عذاب ال»ه از کلام خداوند با عبارت کچنان
تا با ایجاد بازدارندگی لازم، سایرین را از  استو عقوبت سخت مجرمان  جازاتشارع به م

 شدت نفرت خود آگاه سازد.
توان گفت وجود دو رکن انتشار و با توجه به تعریفی که از اشاعه فحشا مرور گردید می

 یدارا یعنصر انتشار در جوامع امروزفحشا جهت صدق این عنوان ضروری است، لکن 
انتشار در دنیای امروز غالباً متکی بر فضای ت. اس ینسبت به جوامع سنت یاشکال متفاوت

ینی دتأسیس رسانه ضد دینی که با هدف فساد و ترویج بیهاست، بنابراین مجازی و رسانه
یا  یانتشار مطالب خلاف عفت عموم چنینتوان از مصادیق آن بیان کرد. هماست را می

 عیوزمستهجن با قصد ت ریوتصا میو تنظ هیتهی، مجاز یدر فضاتوهین به مقدسات اسلامی 
 فیعراست که با توجه به ت یگرید یفرهنگ میاز جمله جرا، ینترنتیا ی و قذفو انتشار، قواد

به  اینوظهور  یعرفانها غیتبلی، فرهنگ میجرا گرید از .اشاعه فحشا بر آن منطبق است
ار و نتشعنوان همانند اشاعه فحشا عنصر ا نینشر کتب ضاله است. در ا، آن یاصطلاح فقه

انجام  یمجاز یدر فضا غالباً نوظهور که یدعوت به عرفانها گسترش دادن وجود داشته و
ست اگر این یابد. بدیهی اتحقق می دینوپد انیاد نیا غیبر عنصر نشر و تبل هیبا تک گیردیم

 .دعوت به شکل پنهانی و محدود انجام گردد صدق عنوان اشاعه در آن محل اشکال است
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 ه گفته شد فحشا منحصر درکچنان است. عنوان، مورد دیگری نیفحشا با ا عنصر قیتطب
اگر  نی. بنابراگرددیم یفحشا تلقت، یعفت نبوده و صرف عمل زشت و معص یاعمال مناف

 500 یگونه که قانونگذار در ماده الحاقهمان ایبه مقدسات  نیشامل توه انیاد نینشر ا
سبب  ای یغمبریپ ایامامت  ای تیالوه یم باشد مانند ادعااسلا یمبانمخل به ، ق.م.ا ذکر کرده

 یو دگرزن یخودزن ای یمصرف روانگردان و مشروبات الکل انجام اموری مانند دعوت به
 .شودیم فیتحت عنوان فحشا تعرگردد، 

 
 . روایات2

ر این بخش روایات مرتبط با حوزه جرایم علیه فرهنگ و مصادیق مرتبط با آن بررسی د
 ود.شمی

 
 . روایت اول2-1

در روایت تحف العقول در مورد صناعات و اعمالی که حرام محض است چنین آمده است: 
وَ مَا یکونَ مِنْهُ وَ فِیهِ الفَسَادُ مَحْضاً وَ هَایکونَ مِنْهُ وَ هَا فِیهِ شَیءٌ مِنْ وُجوُهِ الصََّلاح فَحَراَمٌ »

آن فساد محض وجود دارد و از آن و در آن جهت صلاحی تعَْلِیمُهُ وَ تَعَل َّمُه: هرچه از آن و در 
 «نیست، تعلیم و تعلم آن حرام است.

استدلال به روایت چنین است که هر نوع تعامل با اموری که حرام محض است، از جمله 
تعلیم و تعلم آن، حرام شمرده شده است. روشن است که در هر روایت ملاحظه قید خاصی 

توان قائل به حرمت، به شکل کلی و مطلق شد و چند د تعلیم نمیضرورت دارد، لذا در مور
حالت برای حرمت آن متصور است: حالت اول: هر جا تعلیم، مشتمل بر حرام باشد، یعنی 

شود، مثلاً برای آموزش غنا خودش هم غنا ضمن تعلیمِ عمل، معلم هم مرتکب حرام می
و اطمینان دارد با تعلیم زمینه ارتکاب امر خواند، تعلیم حرام است. حالت دوم: وقتی علم می

حجر هیتمی، شود، تعلیم حرام است، مانند آموزش سحر به دیگری )ابنحرام فراهم می
(. حالت سوم: اموری که محض حرام و سبب فساد است و هیچ 62، ص9ق، ج1357

توان یم استعمال حلالی برای آن متصور نیست. در این مورد هم تعلیم حرام است. بنابراین
 ای بین حرمتکند، چون ملازمهگفت حتی تعلیم برای انجام فعل حرام، تعلم را حرام نمی
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عمل حرام و حرمت فراگیری آن وجود ندارد. لذا خودِ فعل حرام است، ولی تعلم به خودیِ 
  .خود حرام نیست، چراکه همیشه همراه تحقق فعل حرام، از ناحیه متعلم نیست

 بندی است، چراکه بسیاری از جرایم فرهنگییم فرهنگی نیازمند تقسیمتعلیم حرام در جرا
متضمن رکن تعلیم نیستند. برای مثال نشر اکاذیب، دو رکن انتشار و اکاذیب در این مسئله 

توان گفت هر کذبی الزاماً متضمن محض حرام نیست وجود دارد. در مقایسه با تعلیم حرام می
ی تعلیم محتوا نبوده و اعم از مفهوم تعلیم است. در قذف و قوادی و رکن نشر نیز الزاماً به معن

طور کلی رکن تعلیم مطرح نیست. جرم مورد بررسی در این زمینه، جرایمی مانند تبلیغ و به
نشر کتب ضاله یا به عبارتی تبلیغ عرفانهای نوپدید است که این نوع جرایم در چندین مرحله 

ود. در مواردی شامل توهین یا انکار مقدسات است مانند شو نیز به چندین شکل انجام می
توحید، امامت، عصمت یا... در مواردی شامل تبلیغ محتواهای جنسی و خلاف عفت عمومی 

های نوظهور نقشی مهم را ایفا می کند. در است، چراکه عنصر آزادی جنسی در بیشتر فرقه
اشاعه فحشا مورد نظر است که در این حالت غالباً عنصر آموزش وجود نداشته بلکه رکن 

 که گذشت قاعده حرمت اشاعه فحشا مورد استفاده است.چنین حالتی چنان
در مواردی تبلیغ عرفانهای نوظهور، شامل محتوای آموزشی است در این قسم حرمت 

تواند جریان یابد. اما نسبت این قسم آخر با تعلیم حرام با قیودی که در بالا مطرح شد می
گونه در تعریف جرم فرهنگی مطرح شد، فرهنگی نیازمند تأمل است، چراکه همانجرایم 

کردن  دارنتیجه در جرم اهمیت دارد و آن تغییر و تحریف یا واژگونی فرهنگ است یا جریحه
عفت عمومی است. فلذا تعلیم محتوای عرفانهای نوپدید علاه بر آنکه لازم است محض حرام 

ترده انجام شده باشد که تخریب و تحریف فرهنگ صدق نماید. باشد لازم است به نوعی گس
نکته قابل توجه آنجاست که از آنجایی که تأسیس، تبلیغ و نشر این عرفانها به شکل 

گردد ریزی قبلی و با کمک سازمانهای خارج از ایران انجام میشده، با برنامهسازماندهی
ی این چنین اعمال بوده بلکه از اهداف اصلی فلذا تغییر یا تخریب فرهنگ نه تنها از پیامدها

که در شرح قاعده گفته شد اگر عامل علم و یقین دارد که زمینه آنان است. بنابراین چنان
گردد و از آنجایی که عامدانه و با قصد قبلی شود، پس مشمول قاعده میارتکاب فراهم می

دیده فلذا صدق عنوان حرمت مبنی بر آموزش دادن و جذب افراد جدید به فرقه انجام گر
 تعلیم حرام در این موارد دور از ذهن نیست.
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 . روایت دوم2-2

ویقوی به الکفر و الشرک فی جمیع الوجوه او المعاصی او باب »در روایتی دیگر آمده است: 
مر ا و هر شیء.... جمیع التقلب فیه: کامسا و شرائه و بیعه محرم حرام فهوه الحق ب وهنی

آن کفر و شرک تقویت ه شود یا به واسطوسیله آن از خدا دور می هکه انسان بای  ممنوعه
 «ست.گیرد حرام ایا از راه آن وهن حق صورت می گرددمی

در روایت دو گزاره جهت استدلال مورد توجه است، یکی تقویت کفر و دیگری وهن 
ل د ضلال را شامحق است. حتی اگر بپذیریم روایت در مورد کفر و شرک است و سایر موار

(، استناد به وهن حق در برخی جرایم 265، ص14ق، ج1412شود )حسینی روحانی، نمی
چنان راهگشاست. هرچند در جرایمی مانند تبلیغ عرفانهای نوپدید از طریق علیه فرهنگ هم

فضای مجازی هر دو گزاره صادق است ولی در سایر جرایم مانند توهین به مقدسات و 
، یابدها یا در فضای مجازی نشر میکذب در مورد عقاید اسلام که در رسانهانتشار مطالب 

ر ب« جَمیعُ التقلب»رکن وهن حق نمود بیشتری دارد. در ادامه روایت، با توجه به عبارت 
حرمت هر نوع ارتباط و تصرف در اموری که موجب تقویت کفر و شرک یا وهن حق 

 گردد.م، تولید و انتشار را شامل میشوند، هر اقدامی ازجمله تعلیم و تعلمی
 

 . دلیل عقلی3
لایلی که با توجه به عقل در زمینه جرایم علیه فرهنگ مورد استناد است، در این بخش د

 شود.بررسی می

 
 . سیره عقلا در رعایت هنجارهای جامعه3-1
 سیره عقلا عبارت است میل و گرایشکی از ادله اعتبار سیره عقلا حکم عقل است و ی

عمومی همه عقلا اعم از متدینین و غیر آن به یک روش معین بدون اینکه شرع نقشی در 
این است که سیره به هر نوع (. نکته 168م، ص1987د )صدر، تکوین این سیره ایفا نمای
 .مفهوم ثبات و استواری نهفته است، شود، بلکه در مفهوم سیرهسبک و روشی گفته نمی

انگیزه عقلا در چنین بنائاتی، حفظ مصالح عمومی و پیشگیری از اختلال نظام اجتماع 
بشری است. به دیگر سخن، مردم در این بنائات انگیزه عقلانی دارند و این جنبه و حیثیت 
عقلانی آنان است که ایشان را به حفظ مصالح و نظام اجتماعی واداشته است. البته بسیاری 

نماید، ولی ناشی از رچه همگانی و عمومی است و کسی از آن تخطی نمیاز افعال مردم اگ
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ارع شود مطلوب شجنبه عقلانی آنها نیست، پس صرفاً آنچه از جنبه عقلانی آنان ناشی می
است و اگر در جایی بنای عقلا با تمام شرایط محقق گردید دیگر نباید در حجیت آن شک 

 (.236ش، ص1378)قائم مقامی،  نمود
دسته از هنجارهای جامعه اسلامی که با تکیه بر باورهای دینی در جامعه جریان یافته آن 

و منبعث از کتاب و سنت است، بر مبنای فطرت بشری و با تکیه بر عقل وضع گردیده است؛ 
ابد. تفلذا سیره عقلا ملزم بر رعایت آن قرار گرفته است و اقدامات هنجارشکنانه را برنمی

واقعی که این اقدامات عامدانه و به شکل گسترده تحقق یافته باشد، الخصوص در معلی
انتظار مجازات خاطیان را دارد تا باورهایی که به آن تعلق خاطر دارد مورد اهانت قرار 

ه در کنگیرد و سایر خاطیان قبح این امر را درک کنند و از هرج مرج پیشگیری گردد. چنان
فساد از مجازات نباشد، حرمت جان، مال و عرض مردم اگر ترس اهل  باره گفته شده:این

شود. سیره عقلای بشر در هر عصر و زمانی نیز بر رود و هرج و مرج ایجاد میاز بین می
 (.309، ص2ق، ج1409)منتظری،  وضع مقررات و تحدید آزادیها قرار گرفته است

 
 . حکم عقل به وجوب نظم3-2
ر هیچ ب، شوند. چون پیش از ورود شریعتاخته مییشتر مصالح و مفاسد دنیا با عقل شنب

انسان عاقلی پوشیده نیست که کسب مصالح و برداشتن مفاسد از انسان و تقدیم مصالح، 
(. یکی از این مصالح وجوب 7، ص1ق، ج1421عبدالسلام، )ابن اموری مورد پسند هستند

گردد. بنابراین جامعه مینظمی و اخلال در وجود نظم در جامعه است که عدم آن منجر به بی
 اشحفظ نظم و نظام به دلیل عقل واجب است، چراکه اساساً شأن عقل و خواسته اساسی

ویژه در جامعه که های اجتماعی، بههای فردی و چه زمینهتنظیم امور است، چه در زمینه
مت کمهمتر از افراد و مشتمل بر افراد است. علاوه بر این، نظم از مقتضیات مصلحت و ح

ر د است و مقابل آن یعنی عدم نظم که تشتَّت و هرج و مرج است از مقتضیات افساد است.
های جرایم علیه فرهنگ، اقداماتی مانند نشر اکاذیب از طریق فضای مجازی یا شبکه

وضوح آرامش را از جامعه سلب و در کند بهای که به شکل وسیع مردم را درگیر میماهواره
وار دروغها، آشوبهای اساسی ایجاد کرده و نظم جامعه را برای ار سلسهبرخی موارد با تکر

ماهها بر هم زده و با از بین بردن فرهنگ اعتماد و وحدت و با ایجاد چنددستگی، تا سالها 
 عواقب آن دامنگیر حاکمیت و جامعه خواهد بود.
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 . قواعد فقهی4

اوت مطرح گردیده است. در این بخش واعد فقهی در فقه امامیه و شافعی غالباً به شکل متفق
وجو در قواعد هر دو مذهب تلاش شده است علاوه بر یافتن قواعد مشترک، به با جست

 قواعد منحصر نیز استناد شود.
 

 . قاعده لا ضرر4-1

(. در 173، ص2ق، ج1417)زمخشری،  شودرر یعنی نقصانی که در چیزی وارد میض
ست، در مقابل منفعت و به معنای سوءحال و عمل تعریفی دیگر داریم ضرر اسم مصدر ا

طور کلی (. به122، ص1ق، ج1407درید ازدی، ؛ ابن7، ص7تا، جمکروه )فراهیدی، بی
. در مورد معنی (112ق، ص1414انصاری، ) عرف است، ازنظر فقها ملاک تشخیص ضرر

رای است و ب ضرار نظرات مختلفی وجود دارد و برخی معتقدند مصدر بوده و در مقابل نفع
، 1ق، ج1410؛ آخوند خراسانی، 245، ص1ق، ج1421مصطفوی، تأکید آمده است )

ق، 1409. برخی نیز معتقدند ضرار به معنی ضرر رساندن به دیگری است )زرقاء، (374ص
 (.165ص

غالب استعمالات ضرر و اضرار، مالی یا نفسی است. ولی ضرار »فرمایند: خمینی می امام
ییق، اهمال، حرج، سختی و کلفت شایع و رایج است. در قرآن نیز هر جا و مشتقاتش در تض

کلمه ضرر آمده به معنای ضرر مالی یا نفسی است؛ ولی هرجا که کلمه ضرار آمده به معنی 
وَالََّذِينَ اتََّخَذُوا »تضییق و ایصال حرج است؛ مانند آیه شریفه در خصوص مسجد ضرار: 

دهد و منافقین قصد تلف مال و صدمه معنای نفسی و مالی نمی که در آنجا« مَسْجِدًا ضرِاَرًا
خواستند با استقرار ابوعامر در آن، عقاید مسلمانان را بدنی به کسانی نداشتند و بلکه می

 (.32ق، ص1390)خمینی، « مشوش و آنان را دچار تفرقه و نفاق و مکروه روحی کنند
این را امری سیاسی دانسته دارد. برخی  درباره دلالت قاعده لاضرر نظرات متفاوتی وجود

(. 530، ص3ش، ج1382دانند جهت حفظ نظام اسلامی )خمینی، و نهی را نهی حکومتی می
ق، 1410برخی معتقدند مقصود از نفی ضرر، نفی حکم به لسان نفی است )آخوند خراسانی، 

اضل اند )فده( و برخی دیگر منظور از نفی را نفی ضرر غیرمتدارک استدلال کر282، ص1ج
رسد منظور این نفی ضرر، نفی حکم ضرری است، (. اما به نظر می194ق، ص1412تونی، 
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(. سبکی از 460، ص2ق، ج1413که مرحوم انصاری نیز چنین معتقدند )انصاری، چنان
مفاد قاعده آن است که ضرر در صورت وقوع باید رفع گردد و  علمای شافعی معتقد است

ع یا امکان وقوع نیست و بلکه مقصود نفی جواز است و با انتفای نفی مقصود از آن نفی وقو
 (.166، ص3ق، ج1416گردد )سبکی، جواز، تحریم ثابت می

ر شود. سیوطی ددر کتب قواعد فقه شافعی این قاعده با عنوان الضرر یزال نام برده می
فرماید: که می است نویسد این قاعده در اصل برگرفته از قول حضرت رسولکتاب خود می

( و مقصود از ضرر و زیان در قاعده 83ق، ص1411لاضرر و لاضرار فی الاسلام )سیوطی، 
خسارتی است که شخصی به جسم، مال، موقعیت و شخصیت کسی که شرعاً شئون او محترم 
است وارد کند. بر این اساس مبنای بسیاری از مسائل فقهی از جمله ضمان متلفات، تغریر 

، ثبوت انواع خیار، قتال با مشرکین، از بین بردن فتنه باطل و نشر و دعوت به و فریبکاری
 (. 201، ص1ق، ج1427حق قاعده لاضرر است )زحیلی، 

از جمله قواعدی که در کتب قواعد فقه مذهب شافعی از قاعده لاضرر سرچشمه گرفته، 
اطر ضرر خاص را به خ العام است. با این توضیح که الضرر لدفع الخاص الضرر قاعده یُتحمل

ضرر عمومی باید تحمل کرد. مطابق این قاعده دولت حق دخالت در زندگی افراد جامعه را 
این قاعده از قواعد مهمی است که در جهت منافع مردم و برای حفظ مصالح عمومی دارد. 

بر اساس مقاصد الشریعه بنا شده است. شرع برای حفظ دین، جان، عقل، نسب و مال مردم 
مده است، بنابراین هر چیزی که منجر به اخلال در یکی از آنها شود مضر است و باید تا آ

حد امکان حذف گردد. بنابراین طبق این قاعده برای حمایت از مقاصد شریعت با ارتکاب 
شود و به سبب همین حکمت، خداوند حد بریدن برای حفظ ضرر خاص، ضرر عام دفع می
ظ آبرو، حد شرب برای حفظ عقل و حد قصاص مرتد برای مال، حد زنا و قذف برای حف

جواز توقیف مفتی نافرمان به توان حفظ جان و ادیان را وضع کرده است. از مصادیق آن می
 (.263ق، ص1416دلیل نگرانی از دین مردم را مطرح کرد )بورنو، 

ل موظف طبق این قاعده، حکومت در هنگام ورود ضرر عام به جان، مال، نسل، دین و عق
به ورود حاکمیتی است ولو با ایجاد ضرر خاص تا از مصلحت عمومی محافظت نماید. یکی 

واسطه جرایم فرهنگی از دیرباز مورد هدف بوده، دین مردم است از مقاصد مهم شریعت که به
گیرد. تشویق به اعمال منافی عفت، که خود مخل که از طرق مختلف مورد هجمه قرار می

هست و ترویج عرفانهای نوظهور که به نوعی مخل در مقصد عقل بوده است مقصد نسب نیز 
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که زند. بنابراین چناناز جمله مواردی است که علاوه بر دین مقاصد دیگر را آسیب می
بینیم جنس ضرر در این موارد، از جنس ضررهای مادی نبوده است و نوع دیگری از می

 دمه گردیده است.ضرر با عنوان ضرر معنوی منجر به ایراد ص
 شود. در تعریفی دیگرضرر معنوی عبارت است از زیانی که به سرمایه غیرمادی وارد می

دار کردن و لطمه زدن به بعضی از ارزشهاست که داریم خسارت معنوی به معنی جریحه
نی اند )حسیی معنوی دارند. برخی از فقهای متأخر نیز وجود ضرر معنوی را پذیرفتهجنبه
 (.309، ص1ق، ج1417ای، مراغه

که سابقاً گفتیم تعیین مصادیق ضرر به عهده عرف است و به تبع آن ضرر معنوی نیز چنان
واع توان گفت انچنین است و آنچه اهمیت دارد نفی ضرر است. با توجه به این تعاریف می

 بینم برخی ضررهای واردهخسارت معنوی محصور و محدود به انواع مشخص نیستند و می
طور که بایسته است مورد توجه بر بدنه نظام فرهنگی وجود دارد که به رغم اثرگذاری، آن

ای قابل لمس هستند، مانند آسیب به باورهای اساسی نبوده است. آسیبهایی که در هر جامعه
یک جامعه یا توهین به مقدسات آنان و یا صدمه به ارزشهای یک نظام فرهنگی. فلذا این 

ه جبران دارند و تمسک به قاعده لاضرر برای جبران خسارت وارده دور از آسیبها نیاز ب
کند و یا در مواردی وجدان نماید؛ چراکه عرف جامعه نیز آن را ضرر تلقی میذهن نمی

 دهد.جمعی نسبت به آن واکنش نشان می
 

 . قاعده تعاون بر اثم4-2

بانی و جمع آن اعوان است از ریشه عون به معنای یاری و پشتی« اعانت»یا « معاونت»
(. اثم در لغت به معنی انجام دادن کاری است که حلال 298، ص13ق، ج1414منظور، )ابن

(. لازم به ذکر است، اگر عملی در خارج محقق نگردد و امری 5، ص12نیست )همان، ج
 گردد.قلبی باشد متصف به اثم نمی

ز مقدمات فعل حرام، به قصد عبارت اعانت در اصطلاح به معنی انجام دادن برخی ا 
(. 31، ص1ق، ج1413ایجاد آن حرام است، نه مطلق انجام دادن آن مقدمات )انصاری، 

بنابراین از نظر انصاری علاوه بر علم به حرام، قصد حرام در اعانه بر اثم نیز شرط است. بر 
اینکه  ، مثلاگر کسی مقدمات فعل حرام را بدون قصد ترتب نتیجه انجام دهد مبنای این نظر
ساز بفروشد، مرتکب فعل حرام نشده است، فروش و یا چوب را به مجسمهانگور را به می
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داده است؛ زیرا کارگیری آن را در فعل حرام میولو اینکه علم و اطلاع داشته و احتمال به
از دیدگاه این عده از فقها، معاونت عبارت است از انجام برخی مقدمات به قصد حصول 

ای از اعانت بر اثم، یعنی ایجاد مقدمهاز نظر مرحوم خویی  .نه مطلق تهیه مقدمات نتیجه
مقدمات فعل غیر، اگرچه تهیه مقدمات از روی قصد نباشد و فاعل نیز باید در انجام فعل، 

فرمایند: (. امام خمینی در این مورد چنین می176، ص2ش، ج1377مستقل باشد )خویی، 
عصیت برای کسی است که قصد ارتکاب آن را دارد؛ حال آنکه تهیه مقدمات و اسباب م»

تهیه اسباب برای رسیدن به هدف باشد یا نه یا اثم در خارج تحقق یابد یا نه اعانت بر اثم 
 (.211، ص1ش، ج1381)خمینی، « بوده و حرام است

م ثرسد هرکجا که به صدق عرفی اعانه یقین وجود داشت، در آنجا اعانه بر ابه نظر می
صادق است و هرجا که فهم عرفی آن بر ما محل شک بود، ملاک در قاصد بودن معین است 

ی املاک برای صدق عرفی اعانه بر اثم، انحصار مقدمه و مهمترینتا اعانه بر اثم صدق کند 
  که دیگری در مورد آن یاری رسانده، در حرام است.

م است از مساعدت فکری و معنوی شود که اعانه اعهر چند از اطلاق فقها استنباط می
یا مساعدت عملی و مادی؛ اما بعید نیست که از نظر فقها انجام اموری چون تحریک، ترغیب 

که از شود. چنانو... که در واقع نوعی همکاری فکری و معنوی است، اعانه محسوب می
رام است، گها حنظر برخی فقهای شافعی از آنجایی که مسابقه بین خروسها و یا مبارزه بین س

شود، پس تماشای آن هم حرام است زیرا اعانه بر اثم قلمداد چون منجر به آزار حیوانات می
 (.344، ص4تا، جشود )انصاری، بیمی

توان به قوادی اینترنتی اشاره از جمله جرایمی که این قاعده در آن مورد استناد است می
گری و دلالی، جهت ارتکاب میانجی معنای یا قیادت به قوادی گونه که گفته شدکرد. همان

هم محرز  اعانهگردد و رکن عمل زنا یا لواط است. عمل زنا یا لواط در زمره اثم تعریف می
رساندن طرفین اقدام به این کار هماست؛ چراکه قواد با علم به تحقق این عمل و با قصد به

م در آن وجود دارد و اعانه در نماید و از مواردی است که علاوه بر علم، رکن قصد همی
این شکل از اموری است که انحصاراً منتج به حرام شده و شکل دیگری برای آن متصور 

نماید، اما به مرور زمان با گسترش نیست. این جرم هرچند در ظاهر علیه فرهنگ نمی
نی یسازی روابط خارج از شرع منجر به تغییر و جایگزبندوباری و عادیفرهنگ فحشا، بی

چنین است برای جرم ایجاد مراکز فساد؛ چراکه از اهداف ایجاد این هم گردد.ارزشها می
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مراکز فراهم کردن شرایط و محیطی به جهت دسترسی و سهولت برای شرب مشروبات 
گردانها، برقراری روابط خلاف اخلاق و اعمال منافی عفت است و الکلی، مصرف روان

لیه فرهنگ، همانند قوادی است. این جرم از مواردی است پیامدهای آن در مورد جرایم ع
بر  شود وکه معین خود دست به مقدمات حرام نیز میزند و صرفاً در اعانه به اثم خلاصه نمی

 خلاف قوادی که صرفاً واسطه است، خود فرد اقدام به دایر کردن مکان فحشا نموده است.
ه داند تعلیم منجر باست. هرجا شخص میمورد بعدی درباره نشر و تعلیم محتوای ضاله 

علیم دینی یادگیرنده، تشود، اعانه بر اثم و حرام است و لذا با اطمینان به انحراف و بیگناه می
حرام است؛ اما اگر اطمینان ندارد یا شک دارد، قاعد اعانه بر اثم شامل آن نیست. لذا با عدم 

ق نیست. این مورد زمانی در جرایم علیه علم یا عدم احراز وقوع حرام، حرمت تعلیم محق
های بکهها، شنماید که به شکل گسترده انجام گردد؛ برای مثال توسط رسانهفرهنگ صدق می

 متفاوت یا در بستر فضای مجازی.
 

 . قاعده التابع تابع4-3

ین قاعده از قواعد مورد استناد در کتب قواعد فقه شافعی است بدین معنی که برای تابع ا
ای نیست، بنابراین هر حکمی که شامل متبوع آن باشد بر تابع آن هم شامل م جداگانهحک

(. این قاعده یک قاعده اصلی است که قواعد فرعی دیگری 117ق، ص1411است )سیوطی، 
مثابه جنس است که مشتمل بر چند انواع است )زلمی، باشد، بنابراین بهذیل آن مندرج می

قاعده است  از قواعد مندرج ذیل این «طَلَبُهُ حُرِّمَ فعِْل هُ حُرِّمَ مَا»(. قاعده 157ش، ص1398
بدین معناست که آنچه انجام دادنش این قاعده  که قابل بررسی در جرایم فرهنگی است.

حرام است، خواستن آن از دیگری نیز حرام است. بنابراین هرگاه عملی در حد ذات خود 
زحیلی، ر هر کسی حرام و ممنوع خواهد بود )حرام باشد درخواست انجام دادن آن ب

(. طبق این قاعده تشویق هر کسی نسبت به انجام یک عمل جرمی، 401، ص1ق، ج1427
کننده خواهد بود و باید مجازات گردد. فلذا افرادی حرام و مسئولیت کیفری متوجه تشویق

صاویر اد، تولیدکنندگان تمانند مدیران سایتهای پورنوگرافی، دلالان جنسی، بانیان مراکز فس
-چنین دعوتمستهجن و مطالب منافی عفت که به قصد توزیع، اقدام به تولید کرده و هم

کنندگان به عرفانهای نوظهور مشمول این قاعده خواهند بود، چراکه این افراد با تشویق 
یند، نماسایرین به اعمال حرام علاوه بر آنکه بسترهای حرام را برای سایرین ایجاد می
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گری، وقیح نگاری را جایگزین فرهنگ واسطه چنین اعمالی به مرور زمان فرهنگ لاابالیبه
 نمایند.مداری میمداری، حیا و دیناخلاق

از دیگر قواعد مورد بررسی در این زمینه است. « مَا حُرِّمَ أَخْذ هُ حُرِّمَ إعْطَاؤ هُ»قاعده 
ق، 1427است دادنش نیز حرام است )زحیلی،  قاعده بیانگر آن است که آنچه گرفتنش حرام

. مورد استدلال آیه در ارتباط (، به دلیل آنکه اعانه و کمک در معصیت است398، ص1ج
با افرادی است که به شکل وسیع اقدام به پخش محتوای خلاف عفت عمومی کرده یا 

ها در رسانهنمایند، چراکه شکل عنوان اعطا در هایی که محتوای ضاله را پخش میرسانه
 معرض عموم قرار دادن این محتوا است.

 
 حسم ماده فساد. 4-4
قطع کردن، حل و فصل کردن، تمام کردن نزاع آمده  یاژه حسم بنا به فرهنگ لغت به معناو

هرچند فساد در  .(1899، ص5ج، ق1407، ی؛ جوهر153ص ،3ج تا،بی ،یدیاست )فراه
 ضینق یبه معن نجایاما در ا ،کلمه صحت است در مقابل یوضع یحکم یبه معن یاصطلاح فقه

ز، یاصل هر چ یبه معن زیماده ن کلمه(. 335، ص3جق، 1414منظور، )ابن صلاح و حق است
ماده  نجایدر ا نیبنابراو ( 2/1565ن، یوجودآورنده و منشا است )فرهنگ مععامل بهشه، یر

 است. افتهین وجود سبب آ هیآنچه فساد است یا فساد  شهیو ر أمنش به معنیفساد 
 یموارد اجرا یمعنا که در بعض نیبد ،است هیقاعده، از قواعد موجود در فقه امام نیا

ممکن است  یدر موارد یبلکه حتکند، ینم نیشرع، مصلحت مورد نظر را تأم یحکم اول
مانند  یقواعد فقه یگونه موارد بر اساس مقتضانیرو در انیگردد. از ا یاموجب مفسده

 مثلاً ،شودیعسر و حرج و مانند آن عمل م ینظام، نف اختلالمنع سور، یلاضرر، م قاعده
 بسا درچه یمواد مخدر صادر کرد. ول تیحکم به عدم مال، مانند مفسده یلیبه دلا توانیم

بلکه ضبط و امحا مواد مکشوفه ضرورت  ،نباشد یکاف تیصرف حکم به عدم مال، یموارد
حسم ماده فساد،  قیبلکه از طررود، یمکنار  ینه تنها حکم اول موارد نیداشته باشد. در ا

. به شودیم ادی «قاعده حسم»که از آن، با عنوان  یکل ی. امرشودیم جادیا یگریحکم د
 نینرود، به استناد ا انیطور کامل از مبه یامفسده، یاحکام اول تیر اگر با رعاتکوتاه انیب

 ماًیداد که هرچند مستق یدستور یاند و حکم به اجرامفسده را خشک شهیر توانیقاعده م
 .بردیم نیآن فساد را از ب مجدد تحقق زمینه اما ،با مسئله ارتباط ندارد
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 یقاتیاما در تحق ،مورد استفاده نبوده یوجود آنکه قاعده حسم ماده فساد در منابع شافع با
 جیشد که از لحاظ نتا افتی« درء المفاسد اولی من جلب المصالح»گردید، قاعده که انجام 

ده مقصود از قاع. داشته و قابل استناد است یقرابت مفهومعلیه فرهنگ،  میجرا در هحاصل
و  ودشیدفع مفسده مقدم داشته م است که در صورت تعارض مفسده با مصلحت، غالباً نیا
ست رات اموأاز توجه آن به م شتریب اتیبه منه عتیست که توجه شرا آن لیامر به دل نیا

 جملهاز  یمثال اگر کتاب یبرا. (87ص، ق1411، یوطی؛ س105، ص1ج، ق6141، ی)سبک
 نیضلال باشد و در ع که تماماً ستین یااما مطالب آن به گونه و کتب ضلال باشد قیمصاد

چراکه مفسده کتاب  ؛کل کتاب لازم است نابود شود ستیآن قسمت ممکن ن یحال نابود
 .و فروش آن حرام است دیخر ای ینگهدار و بنابراین از مصلحت آن است شتریب

کتب ضلال مطرح شده  رهدربا غالباً هرچند این دو قاعده در بیان فقهای امامیه و شافعیه
 نیگزیجا یدیجد یرساناطلاع یابزارها یفناور شرفتیامروز به سبب پ یایدر دن، اما است

است  اشتهد یشتریب ریثأت بی، ضرآن و در دسترس بودن افتنی تیشده که علاوه بر مرجع
. لازم به ذکر متفاوت یهاشنیکیاپل ای یونیزیتلو یها، شبکهینترنتیا یهاتیمثال سا یبراو 

 یفرهنگ میجرا ریدر سا ومحدود به کتب ضلال نبوده است در عمل، استفاده از این قاعده 
مراکز فساد حکم  جادیادر جرم  639مثال طبق ماده  یاست. برا شدهاصل استفاده  نیاز ا زین

ف صفحه متخل ای تیحکم به مسدود کردن سا ینترنتیا یدر قواد ای شدهبه پلمپ مکان 
قانون مطبوعات اصرار بر انتشار مطالب خلاف عفت  28طبق ماده  نیچنهم گردیده است.

 .استموجب لغو پروانه  یعموم
 

 نتیجه
فعل یا ترک فعل است که علیه  هرگونه منظور از جرایم فرهنگی در این پژوهش به معنی

ار دفرهنگ یا اجزاء آن تحقق یافته و منجر به تخریب، تحریف یا واژگونی فرهنگ یا جریحه
گردد. تبیین ادله ممنوعیت این اقدامات گامی است ابتدایی برای شدن وجدان عمومی می

یات وجه به آتوجیه حاکمان اسلامی، جهت اتخاذ تدابیر تنبیهی نسبت به این اعمال. با ت
حرمت افساد فی الارض، اجتناب از قول زور و حرمت اشاعه فحشا، ممنوعیت مصادیقی 
از جرایم فرهنگی مانند تولید گسترده محتوای مستهجن، ایجاد مراکز فساد، قذف و قوادی 

رد گردد. در بخش روایات مواینترنتی با شرط آنکه به شکل وسیع تحقق یابد، ثابت می
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رسد در روایت تعلیم حرام محض با لحاظ قیودی بتوان حرمت نشر می استناد به نظر
عرفانهای نوظهور از دریچه جرایم فرهنگی را پذیرفت و با روایت وهن حق، ممنوعیت 

 ها را ممنوع دانست.توهین به مقدسات و انتشار مطالب کذب در رسانه
، حسم ماده فساد، اعانت بر به نظر نگارنده در قواعد فقه امامیه با توجه به قواعد لاضرر

درء المفاسد اولی من جلب المصالح اثم و در قواعد فقه شافعیه با لحاظ قواعد الضرر یزال، 
سیره  عقل نیز با تکیه بر اصل نظم و و التابع تابع ممنوعیت این نوع جرایم قابل اثبات است.

ز جرایم علیه فرهنگ عقلا مبتنی بر رعایت هنجارهای مبتنی بر عقل، هرج و مرج ناشی ا
 شود:داند. بنابراین پیشنهاد میمانند نشر اکاذیب گسترده را قبیح می

. با توجه به اثبات ممنوعیت این جرایم و اهمیت مضاعف آن در کشورهای اسلامی، 1
 انگاری این نوع جرایم گردد.اقدام به جرم

انی پوشسایر جرایم هم . مجازات آن دست از جرایم فرهنگی که به لحاظ تعدد معنوی با2
سازی است تا از داشته و دارای مجازات مشترکی هستند، نیازمند بازبینی و متناسب

 بازدارنگی لازم برخوردار شود.
. در جرایم غیر مشترک، از آنجایی که این جرایم علیه فرهنگ است، مجازاتی از جنس 3

 فرهنگ و محرومیتهای فرهنگی برای آن تعریف گردد.
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 )ترجمه احمد نعمتی(. تهران: احسان. قواعد فقهی معاصرش(. 1398زلمی، مصطفی ) -
 .. بیروت: دارالکتب العلمیهالفائق فی غریب الحدیثق(. 1417زمخشرى، محمود بن عمر ) -

 .الإبهاج فی شرح المنهاج ق(.1416) سبکی، عبدالوهاب بن علیو  ،سبکی، علی بن عبدالکافی -
 .علمیهدارالکتب ال :بیروت

 . تهران: آوای نور.شناسی اجتماعیای بر آسیبمقدمهش(. 1373الله )ستوده، هدایت -
 .هدارالکتب العلمی :بیروت .الأشباه و النظائر ق(.1411) بکرسیوطی، عبدالرحمن بن ابی -
 .هدارالکتب العلمی :بیروت .الإکلیل فی استنباط التنزیل ق(.1401همو ) -
 .: دارالکتبروتیب .دروس فی علم الأصول م(.1987) صدر، سید محمدباقر -
 .. قم: دفتر انتشارات اسلامىالمیزان فى تفسیر القرآنق(. 1417طباطبایى، سید محمدحسین ) -
 .قم: دارالهجره. جامع البیان فی تفسیر القرآنق(. 1422طبری، محمد بن جریر ) -
 .ةالمکتبة المرتضویهران: ت .مجمع البحرین ق(.1416) طریحی، فخرالدین بن محمد -
 .دفتر انتشارات اسلامی :قم .الخلاف ق(.1416) طوسی، محمد بن حسن -
 . تهران: نی.بنیادهای علم سیاستش(. 1383عالم، عبدالرحمن ) -
 .مجمع الفکر الإسلامی. قم: لوافیة فی اصول الفقهاق(. 1412فاضل تونی، محمد حسین ) -

 جا: دار و مکتبة الهلال.. بیکتاب العین (.تا)بی فراهیدى، خلیل بن احمد -
 .ریرکبی: امتهران ی.کاوشهای فقه ش(.1378)عباس  دیس، یمقام قائم -
 .هسلامیدارالکتب الإ :تهران .الکافی ش(.1367) کلینی، محمد بن یعقوب -
 شرح هو و الشافعی الإمام مذهب فقه فی الکبیر الحاوی ق(.1419) ماوردی، علی بن محمد -

 .هدارالکتب العلمی :بیروت .المزنی صرمخت
 .بیروت: دارإحیاء التراث العربی .بحار الأنوار ق(.1403) مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی -
 .هیسلام: دارالإروتیب .الاسلام یف یاسیالنظام الس ق(.1417) عقوبی نیاحمد حس، یمحام -
 .تر انتشارات اسلامیقم: دف. القواعد الفقهیهق(. 1421سید محمدکاظم )مصطفوی،  -

 یالمرکز العالم . قم:هیو فقه الدوله الإسلام هیالفق هیولا یدراسات ف ق(.1409ی )نعلیحسمنتظری،  -
 .هیللدراسات الإسلام
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